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داءــــالإه

:قالإلى من خصهم رب العزة بالدعاء في كتابه ف

   ﴾صغيرا ربيانِي كَما ارحمهما رب وقُلْ ﴿          

  .أم البنين إلى نعم الرفيقة

  ".الزهراء، سميرة، أسماء، بلقاسم" إلى شموس بيتي

  .إلى قرة العين سندس شفاها االله

أهدي هذا الجهد المتواضع واالله من وراء القصد



 



  بسم االله الرحمن الرحيم

  :وبعد...الحمد الله وحده، والصلاة والسلام على من لا نبي بعده

ع لمسيرة التجربة الصوفية في جانبيها الفلسفي الفكري، والروحي المتتبنّ إ

الإبداعي وتحديدا الشعري يلحظ التطور الّذي وصلت إليه مع الصوفي الأكبر محي الدين 

راسات المؤسوفي وفق نظرة مغايرة ابن عربي الّذي خلّف الكثير من الدسة للمذهب الص

وتجاوزهم إلى الأخذ من مختلف النحل والملل  ،فاد منهملسابقيه،وهذا بعد أن است

كالهندوسية والمسيحية، ومختلف التيارات الفكرية والفلسفية كالأفلاطونية 

بسبب المحدثةوالأرسطية، مما جعل لغته تمتاز بالغموض أكثر من غيره من كبار الصوفية،

عتبر من أهم هذا الأسلوب ي. للغة القومإيغاله في اعتماد التلميح بدل التصريح وتشربه 

الأبعاد الفنية والجمالية الّتي تميز المدونات الصوفية النثرية والشعرية، يجعلُ محاولة فهمها 

صعبة المنال دون الاستعانة بالشروح الّتي وضعها الصوفية أنفسهم،وعند اطلاعنا مثلا 

 نجده يشرح فيه مختلف أفكاره ومذاهبه على الفتوحات المكّية أشهر كتاب لابن عربي

الّتي آمن ا وعاش يدافع عنها ويكتب ليبسطها لغيره من الرافضين لها خصوصا مذهبه 

.في القول بوحدة الوجود والاتحاد

وقد ساهم ابن عربي في تعميق أساليب التعبير الرمزي الصوفي، الأمر الّذي أدى 

والمعاني الّتي كانت تستخدم كطَرائق للتعبير، وهذه الظّاهرة  إلى زيادة التعقيد في المباني

كانت عامل إثراء للكتابة الصوفية الّتي باتت توصف بالتميز، فما كان من ابن عربي إلا 

أن تبحر أكثر في التلميح والترميز فجمع بين العبارة والإشارة لتكون الأولى ثوبا يستر 



طّي ما فيه من معان فلا تكْشفُلكلّ من اطلع على الفكر الصوفي إلا الثّانية، وصار المبنى يغ

  .باقتفاء أثر التأويل الّذي يكتبه أصحاب المذهب أنفسهم

وهذا ما يجعل التأويل أكثر المناهج مناسبة للدراسات الصوفية باعتباره  فعلا 

 فسيررح والفهم والتص بالشدف الحصول على المعنى إجرائيا يجمع الآليات لفهم الن

التأويل بوصفه أداةَ كشف المعاني يقوم بمهمة تحويل المتوقع، وإقصاء سطحية الفهم، ف

النص إلى كلام ومعنى، مثلما تحول الكلام إلى الكتابة في البداية ثمّ إلى نص، ويشكّل هذا 

إبرازا للمعنى وترميما التحول فعلا غير محدود بملء الفجوات البادية بين المشاهد المصورة 

للصلات غير الواضحة في النص فيصبح التأويل حالات خاصة من حالات الفهم على 

  ".بول ريكور"حد تعبير 

ولأنّ التلميح الصوفي مقصود لأهداف خاصة بالمذهب، فإنه يجعلُ حضور 

فهي لا تلغي  قصدية صاحب الكتابة ضروريا، وهذا يناسب التأويلية بمفهومها المعاصر

التوجه السياقي والتاريخي الّذي ولد فيه النص ولا تستبعد أبدا اهتمامات المُؤول كما 

يعتمد بناء السياق الأصلي للنص واستبعاد " شلايرماخر"، وهو ما جعل "غدامر"يرى 

ما حاول اهتمامات المُؤول، فالقصد لا يمكن التغاضي عنه لتعلّقه بالمبدع، والإنسان مه

لذلك يعداعتماد قصدية النص . أن يكون موضوعيا فإنّ الذّاتية تتغلب عليه ولو نسبيا

أساسا للتأويل يعطيه المصداقية ويضفي عليه صبغة الصدق من حيث الفهم الّذي يتدرج 

وفي كثير من الأحيان تغيب صحة . من زمن الإبداع الغائب إلى زمن التأويل الحاضر

يل لغيابِ الداعي الأول الّذي يقف وراء صدور الإبداع سواء أكانَ نثرا أم شعرا، التأو

فيتعين في التأويل الاعتماد على دليل قوي يضعف من نسبة الشك، وتحصل معه المعرفة 

المطلقة، ولابد أن يكون هذا الدليل متصلا بالنص مرافقا له، عينه المؤلّف ذاته، فيتحول 

  . الدليل إلى خطاب مصاحبٍ يرافق النص ويؤكّد صحة التأويلهذا 



ترجمان "وهذا ما دفعنا إلى اختيار المدونة الشعرية للشيخ ابن عربي الموسومة بـ

الّتي أخضعها صاحبها لفعل التأويل الذّاتي دف إثبات صحة القصدية وتوجيه " الأشواق

ذخائر الأعلاق شرح التوجيه في كتاب أسماه  القراءة بتوجيه المعنى، وقد سجل هذا

ترجمان الأشواق الّذي أصبح تراثا صوفيا معرفيا غنيا يثبت صحة قوله بوحدة الوجود 

الّتي يرى الكثير من الدارسين أنه لم يقل ا، وهذا أمر ما كان ليتحقّق لولا هذا التأويل 

يمكن لأي شارح مهما ادعى فهمه لفكر ابن الّذي قام به صاحب الديوان بنفسه، ولا 

عربي أن يقف على تلك التأويلات الّتي أوردها  تعبيرا عن شرحه لمقصديته من التغزل 

ابنة شيخه، وإن سار التأويل في المدونة في اتجاهين، اتجاه هرمسي محدود، " النظام:"بـ

فهذا لايعني قولنا بصحة الت ،لا متناه وآخر غنوصيكلّ تأويل أويل في كلّ ما حواه لأن

  .محكوم بالشك والنسبية

والهدف الّذي نتوخاه من خلال هذا الاختيار هو البحث في مدى تحقيق ابن 

 ا إلى نص شعري غزلي يدور حول فتاة أعجب أويلي عبر نقل معنى نصعربي لهدفه الت

ذّات الإلهية، وفي ماهية نثري صوفيّ عرفانيّ، يتحدث عن المطلق والهيام في حب ال

كما تكمن أهمية هذه الدراسة في .المرجعيات المعرفية الّتي اتكأ عليها لتحقيق هذا التحول

أنها بحث في استغلال المتصوفة للشعر لنشر مذاهبهم والترويج لأفكارهم بعيدا عن 

دة تدفع بكثير من الكتابات الفلسفية الموغلة في الغموض وتحمل احتمالات تأويلية عدي

المتلقين إلى اجتناب قراءة الفكر الصوفي لصعوبة فهم معانيه ومقاصده ورمزية لغته، 

ويضاف إليها أنها دراسة نظرية عملية تتناول الذّوق وتستهدي بالمنظومة المعرفية للفكر 

  .الصوفي من خلال أحد أكبر منظّريه

هج معاصر ينير لنا الطّريق فاعتمدنا وللوصول إلى هذه الحقائق فقد اهتدينا بمن

على التأويلية كمنهج يسعى إلى فك رموز المبهم وفهم الغامض بالالتفاف حول 

المعنى،واستعنا بالمنهج الأسلوبي وبآلياته الإحصائية لقراءة الديوان وشرحه،ذلك هو المنهج 

لترجمان الأشواق في كتابه تأويل ابن عربي " : المختار الذي يتأطَّر فيه بحثناالموسموم بـ



وقسمناه إلى أربعة فصول مع مقدمة وخاتمة، وقد وسمنا الفصل "ذخائر الأعلاق

:وتناولنا فيه ثلاثة مباحث هي. وفيةغة الصل اللّأويل وتشكّبـالت:الأول

الــرؤيا الصـوفيـة.1

دلالة الرمز الصـوفي.2

دلالــة التــأويل.3

وفي نتاج الأدبي للفكر الصلت الإتي شكّاني القضايا الّل والثّالأورصدنا في المبحثين 

وحصرناهما في  الرؤيا والرؤيا انتقال من ظاهر الأشياء إلى باطنها، وينتسب مز لأنّ الر

الشعر الصوفي إليها؛ لأنها مكان التوظّجليات، حيث تأخذ المعاني صورها،  ويمز ف الر

. للنظم مجالا أوسع للاتصال الفعال بالأشياء عبر الإشارة والإيحاء لإغنائها وهذا ما يعطي

ا المبحث الثّأمالث فتناولنا فيه النذي ينظر سلامي الّأويلية بين الفكرين العربي الإظرية الت

للتيني خصوصا القرآن الكريم، والفكر الغربي أويل كأداة لشرح وتفسير الخطاب الد

وهذا ما يخدم بحثنا  سة إلى مجال الإبداع البشريصوص المقدنالذي أخرجه من دائرة ال

  .ذي يتناول تأويل ابن عربي لأحد دواوينهالّ

أويل عند نظـرية المعـرفة مرجـع الت: ثمّ انتقلنا إلى الفصل الثّاني الموسوم بـ

:و أشرنا فيه إلى، ابن عربي 
1.وفية وابن عربيمصادر المعرفة عند الص

لعقـلمفهـوم ا.2

مفهـوم الخيـال.3

4.ة وحدة الوجودنظـري



ابن عربي غاية  أخلص لهاوركّزنا في كلّ مفهوم على مجموعة من النظريات 

،وهي وق والاتحادفي الكشف والفناء والوجد والذّ هاعتقاداتوهي الّتي تقيم خلاص الإ

  .رفانيّ، والموجهة لتأويله العين والسلوكمسائل الدهلوفهم تهأساس لمعرف

  أونطولوجيا الكتابة الصوفية : "ومنه انتقلنا إلى الفصل الثّالث الموسوم بـ

  :، وعرضنا فيه"عندابن عربي في رحاب اتحاد الإلهي بالإنسي

الكتابة عنــد ابن عـربي.1

ةالأكبـريا تأويل القرآن والأنطولوجي.2

3.التغة عند ابن عربيللّ أويل الأنطولوجي

اولنا بجهد المقلّ أنّ نثبت تأثير الخلفية الأنطولوجية على تفكير الشيخ وهو فصل ح

بفعل إيمانه بوحدة الوجود، فكانت بمثابة خيوط الأراجوز الّتي توجه مفهوم الكتابة في 

تصوره، وتدير تفاسيره للقرآن الكريم، وجعلت له لغة خاصة مترعة بأنواع الرموز 

  .لمعارف الغيبيةالمبهمة والمكتترة بأشكال ا

تأويل ابنعربي لترجمان الأشواق تجلِّي الإلهي في : "أما الفصل الرابع الموسوم بـ

فقد خصصناه للجانب التطبيقي حيث رصدنا أهم الألفاظ الّتي تحولت بفعل " الإنسي

:وقسمناه إلى ثلاثة مباحث تناولنا فيها. التأويل إلى مصطلحات صوفية 
4.رمز المرأة وأبعادها العرفانية في الحـب الإلهـي.

.اهر بالباطنترجمان الأشواق وذخائر الأعلاق علاقة الظّ.5

6.وتأويل للمعنى الأدبي ل في الجنسذخائر الأعلاق تحو.  

ا من تي تمكنالملاحظات الّ خصصناه لأهم ختامي وختمنا هذا البحث بملخص

  .ن عربي لديوانه ترجمان الأشواقالوقوف عليها بخصوص تأويل اب



من الصعوبات المعترضة طبيعة الشرح الوجودية، وعمق رموز الفكر الصوفي و

ليس من السهل تسخير منهج نقدي معاصر لدراسة أي عموما والأكبري خصوصا، ف

نص تراثي خصوصا عندما يتعلق الأمر بابن عربي الّذي شغل بآرائه فقهاء عصره ثمّ من 

وشد بفكره انتباه كبار المستشرقين الّذين كتبوا فيه عشرات الدراسات الّتي  تلاهم

وانتاجه الأدبي نتين . تناولت فكره الفلسفيراسة تناولت مدووما زاد الأمر صعوبة أنّ الد

تجمع بين فكره الفلسفي، وبالخصوص مذهبه في وحدة الوجود وإنتاجه الفني 

ولى كتابه ذخائر الأعلاق، وبالثّانية ديوانه الشعري الغزليّ الإبداعي،ونقصد بالمدونة الأ

وهناك ميزة جديرة بالإشارة والدراسة أضافها ابن عربي بشرحه . ترجمان الأشواق

لديوانه وهي نقل التأويل كمفهوم معرفيّ ارتبط في تصور معاصريه بتفسير كتاب االله إلى 

الذّاتية، وهذا من أجل توجيه المتلقّي إلى نوع منهج يتناول الإبداعات الفنية الشعرية 

خاص من الفهم حرص من خلاله على إثبات أن المقصود من هذا الديوان هو الذّات 

الإلهية، وما ذُكر في ثنايا القصائد إنما هي إشارات روحانية عرفانية للذّات الإلهية 

  .المتجلّية في صورة المرأة المتغزلِ ا

لا يسعنا إلا أن نتوجه بالشكر لكلّ من ساعدنا من قريب أو بعيد في وفي الأخير 

الّذي ترك لنا فرصة " بلوحي محمد"إنجاز هذا البحث خاصة الأستاذ الدكتور المشرف 

قول ما أردناه في ثنايا هذا البحث رغم تعرضه إلى قضايا في غاية الخطورة من نواح 

الّذي كان عبر تاريخنا الفقهي مجال جدال وطعن  عديدة منها الجانب الديني العقائدي

  . وشد ورد بين مختلف الفقهاء من المؤيدين للفكر الصوفي والمخالفين له

  واللّه من وراء القصد وهو يهدي السبيل

25/10/2013: تيارت في                                                   



  ل اللّغة الصوفيةالتأويل وتشكّ

 



1.

2.

3.

:وفيةؤية الصالر: لمبحث الأولا

نهها من المتعارف عليه أنّ الغيبيات غايات الصوفي لها يعيش ووراء إدراك ك

يسعى، والأمور الغيبية لا تدرك بالعقل لارتباطها بالتجربة ولا يمكن فهمها إلاّ بالبصيرة، 

والقلب محلّها، نجد لها ارتباطا بعوالم أخرى تكون مجسدة في الرؤى الّتي تعد خروجاً عن 

 وتحقّق .عالم الحس إلى عالم شفاف هدفه التماهي مع المطلق اللامحسوس، واللامستقر

الرؤى خواطر ترد على القلب وأحوالٌ تتصور في الوهم فتعد مصدرا من مصادر معرفة 

.1الغيب

في رسالته الكثير من رؤى الصوفية الّتي كانوا )هـ465ت(وذكر القشيري

ه عن حاجته وفيهم من رأى الرسول يعتبروا حقّا، فمنهم من يتجلّى له الخالق ويسأل

رضي االله _فطلب منه أن يدعو له، وقد رأى الحسن بن علي _ صلّى االله عليه وسلّم_

إني أريد خاتما فما الّذي أكتب عليه؟ « : وقال له_ عليه السلام_عيسى بن مريم _ عنه

.116ص وفية،الص المصطلحات معجم حنفي، المنعم عبد :ينظر_1



، و مادامت الرؤيا 1»فقال اكتب عليه لا إله إلا االله الملك الحق المبين، فإنه آخر الإنجيل

خواطر ترِد على القلب،ففيها يرجع الإنسان إلى داخل ذاته قاطعا صلته بالعالم الخارجي، 

الّتي تصورها العين الباصرة، فيزداد حضور ذاته  متجاوزا المعرفة العقلية الوصفية اسمة

فهي معرفة اشراقية، في معزل عن « ويصبح أكثر قدرة على التوغل في أعماق الوجود

وهذا الإشراق يتم عن طـريق القلب، فهـو الأداة لمعرفة العلم الباطن ...العقل

ومعرفته للباطن تقوده لمعرفة ما وصله من موجودات فيتفكّر فيمن أوجد هذا، 2»

ويتحرق شوقا للقائه فيسير نحو الفناء في ذاته، بالرؤيا ينكشف الغيب بنسمات روحانية 

ونفحات نورانية هي نوع من الكرامات، كرامات الأولياء والصالحين فالـرؤى 

3». بعين جزءا من النبوةجزء من ستة وأر« الصالحة

وقد قرب االله تعالى ذلك على خلقه بأن «: وفي المنقذ من الضلال يقول الغزالي

أعطاهم نموذجا من خاصية النبوة وهو النوم، إذ النائم يدرك ما سيكون من الغيب إما 

، فالإنسان أثناء نومه قد يرى أحلاما 4»ما في كسوة مقال يكشف عنه التعبيرصريحا وإ

  ):هـ300ت( شاه الكرمانيتنكشف له ا غيبيات كأنها استكشاف للمستقبل، يقول 

 تأَييرامنقَلْبِي في م وررا*** ساموالمَنفُسنالت تببفَأَح  

لقد رأى هذا الصوفي االله سبحانه وتعالى في منامه، فكان يتكلّف النوم ويشتاق  

إليه من أجل رؤية الحق، فكلفه ليس في النوم وإنما حبا في حضرة الحق تقدست أسماؤه 

، والرؤى لا علاقة لها بالعقل والمنطق فهما يسيران في اتجاهين مختلفين بحكم 5وصفاته

عدم خضوع الأحلام لضوابط تحكمها أو تحدها، بل أداا القلب الذي يدرك اللامعقول 

ون مستعدا واللامرئي، لذلك نجد الصوفية يرفعون من شأن القلب الّذي يجب تصفيته ليك

¡2003 ط،.د بيروت، العصرية، المكتبة رزيق، مصطفى معروف ،تح التصوف، علم في ةالقشيري الرسالة القشيري،_1

.269ص

.62ص ،دت ،3ط بيروت، الساقي دار ريالية،والس وفيةالص أدونيس،_2

.197ص ،1981دط، بيروت، اللبناني، الكتاب دار المقدمة، خلدون، بنا_3

.111ص ،1981 دط، بيروت، الأندلس دار عياد، وكمال صليبا، جميل تح، ،لالالض من المنقذ ،حامد أبو الغزالي_4
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وانطلاقا من هذا تأسست الرؤيا الصوفية، الرؤيا التي هي الأداة . لتلقي الحكَم المستنـزلة

ما وراء قشرة العالم، تخلق أبعادا إنسانية وفنية «الوحيدة الّتي تمكِّن من النفاذ إلى 

  :لرؤيا بين واقعين للوجودومن هذا تعرف ا 1»جديدة

أداته الرؤية العينية يشاهد فيه الذّاتي الموجودات بالحواس المادية، : واقع حسي_1

  .ويخضع لتعليلات منطقية، فالحاسة هي العين ومحلّ التعليل هو العقل

  .أداته الرؤيا بالبصيرة ومحلّها القلب موطن اليقين: واقع ما ورائيميتافيزيقي_2

نّ الرؤيا مرتبطة بالواقع الثّاني فمنهجها يلغي المقولات العقلية الّتي تعتمد ولأ

أو  ائي بقلبه مستعداً لاختراق عالم الحسوبقدر ما يكون الرالحواس، وتتجلّى في القلب 

اها، تكون رؤياه صادقة، ومن هنا حجاب الحستتعد لم، لأنّؤيا في الحُالر ائم خيال الن

ائي بقلبه ، والرحجاب الحس ة الحُلمائم يخترق بطبيعالن أنّ ذلك.المستيقظ أقوى من خيال

ؤيا الروابن عربي يشبه ، ؤياا حوله مستغرقا في الرنائما عم شدة ما يعتريهيكون بفضل 

ويمر بمراحل ؤياالر ن المعنى كذلك فين في الرحم، يتكوالجنين يتكو بالرحم، فكما أنّ

ر ا الجنين في خلقه حتى تكتمل خلقته ويكون جاهزا للخروج إلى الدنيا النمو الّتي يم

بمخاض عسير، ففي الحُلم والرؤيا يختل بناء المنطق، وتغيب الحواس، ويحضر القلب لأنه 

ؤيا ذا نوع من الاتحاد والرعند الصوفية مجلي الحقائق العرفانية به تدرك العوالم الخفية، 

ر لق صورة جديدة للعالم، أو تخلق العالم من جديد عن طريق الولادة كما عببالغيب تخ

  .عن ذلك ابن عربي

إذًا الرؤيا عند الصوفي هي تعبير عن دلالات ومقامات بالرمز، فالتجربة الصوفية 

نوع من التوتر والانفعال الّذي لا يستطيع الصوفي الفكاك منه إلاّ باللّغة وحروفها 

، وعندما يعاينها يصدمه عجزها عن حمل حالته الوجديةالعرفانية الّتي تتعالى على وجرسها

العقل، هي حالة لا يمكن الإفصاح ولا التعبير عنها باللّغة الإنسانية العادية، فلم يكن للّغة 

  :بدأن تخرج من التصريح إلى التلميح يقول ابن عربي

على المَعنى المُخبإ في الفُـؤاد***دقٍأَلا إِنَّ الرموز دليلُ صـ

.04ص وفية،الص مصطلحات معجم في،الح المنعم عبد_1



ُـوز وأَلْغاز تدق عنِ الأَعـادي***وكُلُّالعارِفين لَهم رم

1وأَدى العالمَين إلى الفَسـاد***ولَولا اللّغزكَانَ القَولُ كُفْرا

المتعلقة بالرمز هي الّتي عبر عنها ابن عربي وجسدها في ديوانه ترجمان وهذه الرؤيا 

. الأشواق إذ يعتبر الحب والمرأة ما هما إلا رمز لحب الذّات الإلهية

فالرؤيا عند الصوفي هي وسيلة للعبور إلى عالم أفضل لمعاينة المطلق، والوصول إلى 

لهية والحقائق الروحية لا يحيط ا الوصف، ولا ولمّا كانت الأسرار الإ. الكمال الروحي

كان من الطّبيعي أن يعتمد الصوفية على أساليب غير مباشرة ولاسيما «يأتي عليها بيان

التعبير الأدبي الشائع وما يخص العشق والعواطف للإعراب عما يعتلج في ضمائرهم 

، ويقصد بالأساليب غير المباشرة، اعتماد الصوفية 2»وإبراز ما يجول في عقولهم وقلوم

لغة الرمز والإيحاء، فبعد ارتحال الصوفي إلى عوالم خفية باطنية، وخاض تجربة شعورية 

روحية، عانى فيها توترا وتأزما نفسيا شديدين، وذاق سياقات وجِد عارم كان لزاما أنْ 

ة إلى عالم الواقع لكن أدوات التعبير الوقفية لم تسعفه فعاش حالة من يخرج هذه التجرب

  .الاختطاف سببت له نوعا من الهذيان

ةثت له أمواج غَلَبوحالات الاختطاف الّتي عاينها أثناء المكاشفة والمشاهدة، ور

يود لو تستقر في مرسى كتمانه، لأنّ الكلمات تعجز عن صد أمواج بحر الوجود 

ا لا العبارة عم م في الحقيقة ولا تصحالكون توه: اللاّمتناهي، وهذا ما عناه الصوفي بقوله

ذي دفع بأهل العرفان الأمر الّ. 3لأقوال دونه فما وجه الكلامتقصر ا والحق. حقيقة له

رمزية  غة كظاهرةإلى الإيمان بالكشف الرباني والعلم اللّدني، هذا الموقف أدى إلى تأمل اللّ

ترتبط بممكنات روحيصوف ة عند الإنسان بدل ممكناته العقلية وهذا جزء من ثورة الت

تي سادت فترة من الزمان على أيدي فلاسفة المنطق خاصة منذ انفتاح على العقلانية الّ

.1/188 ة،المكي الفتوحات ،عربي ابن_1

.2/162 ،نفسه صدرالم عربي، ابن_2
منيعا حرزا للأسرار تبقى فالغلبة سريعا، ينطفئ الوجد كان فإن تلاحق،م وجد هي :الغلبة.

¡1ط بيروت، العلمية الكتب دار الدين، شمس أحمد ضبط، صوف،الت أهل لمذهب عرفالت بكر، أبو ذياالكلاب: ينظر_ 3
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الحضارة العربية وانبهارها بالمنطق الأرسطي، فة على اليونانيوفي يعتقد أنّ العارف الص

لمه أوسع من حاله وصفته، والعارف يقول والعالم دون ما يقول؛ أي أنّ العالم ع فوق ما

ميدان خبرة، وبالنسبة للعارف غة بالنسبة للعالم لكون الل1ّحاله وصفته فوق كلامه وخبره

غة في هذه الحالة في غة ذاا، وينحصر عمل اللّجربة أثمن من اللّة، فالتوحيالرجربة للت ظلّ

إظهار التغة في هذه الحالة فاللّ جربة أو ما توصل إليه العارف بكشفه ومشاهداته، وحتى

هـ261ت(جربة تبعا لقول البسطامي عاجزة عن إظهار مكنون الت(»من عرهِف االله بت 

وفي لا تستوعب تلك المعرفة ،2»تفرغ إلى الكلامولم ية عندالصخاطب الوضعيفلغةالت

قيقة فالح. الذوقية، الدالة على عمق وصدق التجربة العرفانية، مما يلزمه حالة الصمت

الشعورية تتأثر بالوظيفة التعبيرية؛ فكلّ تغيير في الألفاظ ونظامها، أو في تنسيق العبارات 

  .أو في طريقة تناول الموضوع، يؤثر في صورة الشعور، كما يؤثر في مشاعر الآخرين

وفي هذه الظّروف يجِدالصوفي نفسه في موقف لا تفي اللّغة التعبير عنه، كما لا 

لسكوت عنه، إذ إنّ أمواجا داخلية عاتية تخنقه فلا يجد له متنفسا منها؛ إلاّ يمكن ا

بإخراجها في قوالب لغوية، لن تكون بالطبع قطعية تامة مع حالته الشعورية، بل هي 

الأخرى ستشكّل تموج كتابات شديدة الحيوية، امتدادا لقيم شعورية في إطار فلسفة 

بالعقل بل تخلق من لغة الحس المادي العادية، لغة طاقتها التعبيرية عرفانيةذوقية، لا تؤمن 

  .تكون كفؤا لهذه الفلسفة

وهذا ما يفسر تلك المفارقة العجيبة الّتي تضع الخطاب الصوفي أمام تيارين في آن 

واحد، تيار لاإمكانية التعبير وتيار استحالة الصمت، فينطلق من اللّغة فيعيد تنظيمها 

فإذا كان الأديب العادي .3منحنيات خطاب عرفاني يوافق الإيقاع الداخلي لنفسهورسم 

 للنشر ميعيالص دار وآخرون، السعوي سليمان بن ناصر تح، السالكين، مدارج الجوزية، قيم ابن:ينظر_1
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، فالصوفي ينطلق يوفّق وينسق نظام الألفاظ في حالة يقظة كي يتلاءم مع الجو الشعوري

من حالة نصف غيبوبة أو غيبوبة تامة بغية التعبير عن حالة مبهمة يصعب إدراكها 

وبلورا ذهنيا؛فحين يدخل الشاعر الصوفي مرحلة التجليات الإلهية يدخل لغته الشعرية 

على عالم الكشف وأنوار المعاينة فيغمرها النور ويشحن معانيها بأسرار تلقّاها يصعب 

المتلقّي العادي فهمها وإن حاول لن يتعدى السطحية الّتي تغرقه في اللافهم واستغلاق 

  .المعنى

فالكتابات النابعة من ثوابت فكرية واضحة، تمَّحي فيها الفوارق بين الصورة 

والأصل، بينما كتابات المتصوفة تنطلق من فعل التخييل وتسمو باللّغة الحسية، وتجردها 

اديتها الزائلة، فتهدم كلّ علاقة بين الصورة والأصل، وتخلق من بنية فراغية فضاءً من م

وهنا تكمن . إلى اللاّمترائي المطلق) بداية واية(آخر للمعاني يتجاوز المرئي ذا الحدين 

 ميزة يملكها كلّ أديب يسعى لإنشاء) بالتاء المربوطة(المفارقة بين الرؤية والرؤيا، فالرؤية

أما الرؤيا  1»على انفعال عابر سرعان ما تموت بعد ولادا «لغة فنية، صورها قائمة

انفعال بجوهر الأشياء في زمن وحم شعري وولادات عجيبة، تنقُل «في حقيقتها، ) بالمد(

الحقيقة ية تظهر له كشفترتبط عنده الرؤيا بحالة وفي الصف، 2»انفعال الرؤية، إلى فعل رؤيا

ة تترع للحقيقة الماديها لحظة مفارقة وبما أن ،تناسبهاتعبيرية يبحث لها عن أدوات ف، فيها

عبير عنها يحتاج إلى أدوات مفارِقة، وغير عادية، ويحصل من ذلك الت ، فإنّإلى الروحانية

ح بما يريده، بل يرمز ويشير لما صرق، لا يفصح عن معناه مباشرة، ولا يص المتحقّالن أنّ

لرؤيا أو يره عنها بمثابة اتي انبثقت له فجأة، ويصبح تعبحظة الّوفي في تلك اللّالصشاهده 

.الحُلم

إذًا الصوفي يعيش وهجاً رؤيوياً خاصاً لماَ بداخله من عاصفة تعبيرية، متوافقة مع 

عواصف الوهج الروحي، يريد أن يعبر ا درب الكمال والقداسة ليكشف عن الغيب 

.155ص ،1978¡2ط بيروت، العودة، دار عر،الش زمن أدونيس،_1
 ط،.د بيروت، البنائي، الفكر دار ؤيا،الرو ؤيةمحورهاالر الأدبي النقدي الفكر في تطبيقية دراسات عساف، ساسين_2
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تخلق بلغة القلب الّتي تخترق الواقع إلى ما وراءه، وتخلق بذلك صوراً جديدة للعالم، أو 

والرؤيا الصوفية تتجاوز لغة العقل وتكشف عما يعتبره محالاً، كأن . العالم من جديد

.1تجمع بين النقيضين، فيتواجد الإنسان في اللّحظة ذاا في أكثر من مكان

غلق فجوة غيابِ الذّات، والموافقةُ بين المتناقضات، لا يلْزِم القولَ بعناصر الشكل 

والمضمون بقدر ما يحتاج إلى مختبر لغوي؛ تتظافر فيه الكلمات لإنشاء مادة شعرية 

الّذي عليه هذا الأخير . مكتملة، نسجت خيوطها رؤيا، هي قانون استمرار إلهام الصوفي

ميزة « الانتقال من مرحلة القبول والتشكّل، إلى مرحلة الشك والبحث عن اليقين لأنّ 

الكاتب العظيم حقّا، هي قدرة عقله على الوثوب فجأة من مستويات الإنسان العادي 

، والصوفي في هذه القفزة النوعية يتجاوز الرؤيا 2»فيه إلى إدراك فجائي للقيم الشاملة

الضيقة للعالم، إلى الكشف عن أبعد نقطة في الوجود بوساطة بؤرة الرؤيا الّتي تكشف 

شافية وتجلي الإطار العام لتجربته الفنية، وبذلك تأتي الأعمال الإبداعية قراءة استك

.للوجود، وتصنع من النص فضاءً أدبيا يلائم ذاك الفضاء الرؤياوي

إنَّ الرؤيا المشبهة بالرحم عند ابن عربيالّذي يتكون فيه المعنى، هي نوع من الاتحاد 

بالغيب، تتباين من صوفي إلى آخر، وتتبع معناها يدخل في متاهات ميتافيزيقية لا حدود 

لمام بأدب الصوفية وقراءته قراءة متأنية، سيهدي القارئ إلى أنّ خيطا غير أنّ الإ. لها

مما يحيل الرؤيا من . واحدا ينتظمه ويسري في روحه، كما يسري في روح الصوفية جميعا

مفهوم المنطوقات المباشرة الفردية إلى مرجعية دلالية عميقة، تمثّل  منبع عمل أهل العرفان 

يولوجي المشترك؛ أي أنّ هذه الرؤيا المشتركة تتحكّم في بنية الخطاب ومشرم الإيد

غيبة القلب عن علم ما يجري من «فالغياب .الصوفي الّذي يتشكّل بين الغياب والحضور

رِأحوال الخلق بما يقد يغيب عن غيره فقط، وقد يغيب عن غيره وعن نفسه  عليه، ثمّ د

¡1ط بيروت، العودة دار الحداثة، صدمة 3 العرب، عند والإبداع الاتباع في بحث ل،والمتحو ابتالثّ ،أدونيس: ينظر_1
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وذهنه  هوفية هو أن يغيب الإنسان عن فكرالصفمعنى الغيبة عند «1أيضاً إذا عظم الوارد

اس، فظاهره معهم، وباطنه غائب ووجوده لا يدري ما يقع في الكون ولا يفهم كلام الن

فشاعرهم حين يستحضر نهم، وهذا مقام سني عندهم يحوزه كبار أوليائهم ومشايخهم، ع

موضوعات كالطّلل والحنين والرحلة والغزل، وهو في حال الغياب يتوق إلى الهروب من 

الواقع الأرضي إلى الواقع السماوي، فتجري على لسانه بمعان مخالفة عن ظاهرها 

  .المعجمي إلى معانٍعرفانية

ق بواسطة و سيتحقّأق متحقّأما الحضور فهو الحضور بالقلب بين يدي االله تعالى

انعتاق الردراك ما لم يدرك مسبقا من كنه ذلك الانعتاق إلها ووح من عقال ما يكب

، فهو مرحلة تالية للغياب فعلى حسب غيبة الصوفي عن الخلق وصولا الى عين اليقين

كلية كان الحضور على حساب الغيبة، و هو يمثل يكون حضورا بالحق، فإن غاب بال

التجلّي « مرحلة ما بعد الاتصال أو  الاتحاد كالوصل والفصل، والفناء والبقاء، ولما كان 

، كانت بنى 2»إمارة على وجود الخفاء؛ والسطح المنكشف إيماء إلى الغور المتكتم

الموضوعات للحضور دلالة على عمق الرؤيا الصوفية في هذا الحقل كالغزل، والخمرة، 

.والمقام والحال

عند: الوارد المعاني من القلب على يرد ما كلّ وفيةالص د غير من ةالغيبيعلى يرد ما الوارد وعندهم العبد، من تعم 

 ملكياً أو كان ربانياً الخطاب، من والضمير القلب على يرد ما  هو الذي الخاطر بخلاف  فقط، المحمودة الخواطر من القلب

.209¡84ص التعريفات، معجم الجرجاني،: ينظر. شيطانياً أو نفسياً أو

.37ص القشيرية، سالةالر القشيري،_1

.176ص ،1992¡1ط نس،تو للكتاب، العربية ارالد عرية،والش عرالش اليوسفي، لطي محمد_2

عند والمقامات الأحوال: والحال المقام ولا   :مقدمته في خلدون ابن يقول وجل، زع االله معرفة إلى موصل طريق وفيةالص 

 تنتابه مقام كلّ وفي ،للسعادة المطلوبة الغاية هي التي والمعرفة التوحيد إلى ينتهي أن إلى مقام إلى مقام من يترقى المريد يزال

 عز االله يدي بين العبد مقام   الطوسي عند: المقام–. الذوق أو الشوق أو القبض أو البسط أو فالخو أو كالحزن حال

 خاف لمن ذَلك" تعالى االله وقال وجل، عز االله إلى والانقطاع ياضاتالرو وااهدات العبادات من فيه يقام فيما وجل،

 بنوع إليه يتوصل مما الآداب، من بمنازلته العبد به يتحقق ما هو أو".مّعلُوم مقَام لَه إِلاَّ منّا وما" "وعيد وخاف مقَامي

على القشيري يشترط ،"ذلك عند إقامته موضع في واحد كل فمقام ف،تكلّ ومقاساة تطلب، بضرب ويتحقق ف،تصر 

 لا ومن التوكل، له يصح لا له قناعة لا من فإن المقام، هذا أحكام يستوف لم ما آخر مقام إلى مقام من يرتقى لا أن" العبد

 في_ يصح لا كما".الزهد له يصح لا له ورع لا ومن الإنابة، له تصح لا له توبة لا ومن التسليم، له يصح لا له توكل



لاحظ أنّ المحور الأساسي في مدار الرؤيا الصوفية، والّذي يشكّل الموضوع والم

المشترك والغالب على نصوص المتصوفة هو الحب الإلهي؛ ذلك لأنّ القلب عندهم مطية 

الروح للوصول إلى الحضرة الإلهية، والمُمتطي نسميه محبا ولهذا غلبت لغة الحب على 

ار أنه اجتاحهم وصار سمعهم وبصرهم؛ فحياة الصوفي موت نصوصهم، على اعتب

بالحب، والموت في الحب حياة وبقاء واستمرار بالحبيب، فكلّ أحاسيس الصوفي تغمر 

بالحب، حتى حين يشكو الضجر والاضطراب فهو يجسد مأساة فيه، وبما أنالصوفي 

ة برؤيا عقائدية، كان الحبشعارا و عقيدة في الحياة، وهذا ما  يخوض رؤياه الفني الإلهي

  :في قوله) م922ت (عبر عنه الحلاج 

تبلا غَرو سمش تاالله ما طَلَعي***وفَـاسـقرونٌ بِأَنم كــبحإِلّا و

إِلّا وأَنت حـديثي بـين جـلّاسي***ولا جـلَست إِلى قَـومٍ أُحدثُهم

َـلبي بـين وِسـواسي***تك محزوناً ولا فَــرِحاًولا ذَكَر إِلّا وأَنت بِق

إِلّا رأَيت خـيالاً مـنك في الكَاسِ***ولا هممت بِشربِ الماءِ من عطَشٍ

سعياً على الوجه أَو مشياً على الراسِ***ولَو قَدرت عـلى الإِتيان جِئتكُم

فَـغننِي واأسفاً مـن قَلبِك القاسي***فَتى الحَـي إِن غَنيت لي طَرباًويا

1للناسِديـني لنـفسي ودين الناسِ ***مالي ولَلناسِ كَـم يلْحوننِي سفَهاً

 اتومقام" صحيحة قاعدة على أمره بناء ليصح المقام؛ بذلك إياه تعالى االله إقامة بشهود إلا مقام منازلة" _القشيري يرأ

بر: سبعة وفيةالصوكلوالفقر والزهد والورع والتوبة والوعظ الصوالت.  

 الخوف، حال فيقال القدسية والجذبات الإلهية المواهب من بالقلوب قام ما" على يطلق  الحال  الواسطي يقول: الحال-

 دين به العبد أقام ما" أيضا وهو ،"أيضا حالاً العادات خوارق الزمان أهل عرف في ويسمى... جاءالر حال الشوق، لحا

 الموجب منه والحياء شأنه، وعظمه وإكرامه بجلاله والمكاشفة له، والحب تعالى الله التعظيم مثل وجوارحه قلبه في االله

 والأنس والشوق والرجاء والخوف والمحبة والقرب المراقبة: هي شرع والأحول ،الباطن وصفاء الظاهر لاستقامة

 ؛بانيالر بالوهب يحصل والحال والكسب، بااهدة ينال المقام أن والحال المقام بين والفرق. واليقين والمشاهدة والطمأنينية

 طول بعد للعبد وتعالى سبحانه عنده من والتوفيق الإلهي الوهب على يعتمد وأحوال مقامات من كرذُ ما فكل

 عريفات،الت والجرجاني،. 57ص القشيرية، سالةالر والقشيري،. 328ص المقدمة، خلدون، ابن :ينظر. ورياضة==مجاهدة

.65ص صوف،الت في  معاللّ  الطوسي، و. 111¡110ص

.79ص ،2002¡2ط بيروت، العلمية الكتب دار باسل، محمد تعليق يوان،الد الحلاج، منصور بن الحسين_1



الشاعر يصور لنا حالة الشهود الناتجة عن فرط محبة الذّات الإلهية، لدرجة أنه يرى 

االله في كلّ مكونات وصور الوجود، مما يحيل إلى استغراقالصوفي في حبه وعشقه 

بيبين حدالفناء، وهذا الفناء يذكرنا بماهية الحب الإنساني، وغايته المتمثلة في الاتحادبين الح

وعلى هذا الأساس، . لدرجة يصعب فيها الفصل بين ذات المُحب، وذات المحبوب

 لالة على الحبا للدذري خصوصا إطارا فنيالأرضي والغزل الع وفي اتخذ من الحبالصفإن

الإلهي المقدس،فقيس بن الملوح في نظر الصوفيين ليس هو الشخصية التاريخية المشهورة 

، وهذا ما دفع 1عذري ولكنه الشخصية الصوفية، كما  أرادوها أن تكونبالحب ال

بشعرائهم إلى تقصي أثارهم ونسج القصائد الطوال على معانيهم ظاهرها حب إنساني 

س إلا الحقيقة العلية على نحو ما نجده عند شاعر طاهر وباطنها حبيب يتعالى لأنه لي

  :إذ يقول) م1235ت(الصوفية ابن الفارض 

وتحكّم، فالحُسن قَـدأعطَاكَا***ته دلالاً فـأنت أهـلٌ لذاكا

لي الجـمالُ قـد ولاّكا Üفع***ولك الأمر فاقضِ ما أنت قاضٍ

!ك، عجلْ بِه، جعلْت فداكابِ***وتلافي إنْ كـانَ فـيه ائتلافي

فاختياري ماكـانَ فيه رضاكا***وبما شئت في هـواك اخـتبرني

بي أولى إذْ لمْ أكـن لـولاكا***فـعلى كـلِّ حالةٍ  أنت مني

وخضوعي، ولست من أكْفاكا***وكـفّاني عـزاً، بِحبك، ذُلّي،

نِسبتي، عــزةً ، وصح ولاكا***زتوإذا مـا إليك، بالوصلِ، ع

َـد من قتلاكا***فاامـي بالحب حـسبي وأني بين قـومي أُع

حي بك هالك في الحـي لَذّ الهَلاكا***لكتبيلِ الهَوى اس2في س

نرجح الحب الإنساني على هذا القول يجعلنا حيارى مترددين، لا نستطيع أن 

الإلهي؛ وإنما نحن نقف موقفا وسطيا بين ظاهر يقول أنّ المقصود محبوبة من بني البشر، 

وباطن يذهب إلى أنّ المقصود ليس إلا الذّات الإلهية، وهو حبطاهر مقدس هامت 

.172¡171ص والفارسي، العربي الأدبيين في وانون ليلى هلال، غنيمي محمد :ينظر_1

.85ص يوان،الد الفارض، ابن_2



 وفية فيه، وارتمت في أحضان الوجود المطلق لأجل الوصالفوس الصيورث صالاوِالن 

للصوفيّ حالة ذهول وتلاشٍ لذاته، يعقب غيبة عن عالم الحس، ويحقّق ما اصطلح عليه 

  :وفي معناه أنشدوا...غيبة بوارد قوي«عند أهل الطريقة بحالة السكر وهي

شيء خصصت به من دوم وحدي***لي سكرتان وللندمان واحدة

  :وأنشدوا أيضا

1»فمتى يفيـق فَتى به سكْــران***ى وسكْر مدامةسكْران سكْر الهَو

وتناول الصوفية السكر كفن مستقل، شعره شبيه بشعر الخمريات الّتي كانت 

، غير أن دلالة الخمر عندهم رمز )م813ت(للشعراء الّذين اشتهروا ذا الفن كأبي نواس 

 بعيد تماما عن دلالته الّتي كان يبتغيها شاعر هذا الغرض، فقد جاء في لمعنى صوفيّ روحي

  :افتتاحية التائية لابن الفارض مقدمة خمرية يقول فيها

َـيا الحُب راحـةَ مـقلَتي وكَأسي محيا من عنِ الحُسنِ جلَّت***سقَتني حم

بـه سر سري في انتشائي بنظـرة***ام فَأَوهمـت صحبي أنَّ شرب شـر

شمـائلها لا مـن شموليَ نشوتي***وبالحَـدقِ استغنيت عـن قَدحي ومن

ةتيفكري لكري حانَ شس ي حانتي***فَـفهرش عى مالهَـو لي كَتم مبِهِم ت

2ولَم يغشني في بسطها قَبض خشية***لَهاولَما انقَضى صحوِي تقاضيت وص

الشاعر هنا في مجلس شراب لكنه يحتسي كأساً أخرى غير كأس المدامة هي كأس 

المحبة الإلهية، وشاعرنا سكر فعلا لتأمله في شمائل الذّات الإلهية وجمالها الأسمى؛ ولما تمّ له 

  .حن إلى الوصال والرجوع إلىنشوتهالصحو 

له المشاهدة، يكون في حالة سكر يفيض فيها وجده ويتملّكه  وفي حين تتمالصو

الذّهول وتخنق روحه، فينطق بعبارات مستغربة تمثل الشكل الأمثل للتعبير الصوفيّ، هي 

صف وجد فاض بقوته عبارة مستغربة في و« الشطحات الّتي تعد غيبوبة عن اللّغة وهي 

.38ص القشيرية، سالةالر القشيري،_1

.46ص يوان،الد الفارض، ابن_2



لذلك تعطي دلالات لا يفهمها إلا أهل العرفان، 1»وهاج من شدة غليانه وغلبته 

فهي عند أهل الطّريقة صحيحة . باعتبارها لغة الحوار أثناء المناجاة بين الصوفي وربه

  .ستنكرة لدى قارئها من العامةبالنظر إلى باطنها، إلا أنها غريبة في ظاهرها م

شطحات "وحدد عبد الرحمن بدوي عناصر ضرورية لوجود الشطح، في كتابه 

  :وهي خمسة" صوفية

أن يكون الصوفي ) ثالثا(أن تكون التجربة تجربة اتحاد و) ثانيا(شدة وجد، و )أولا(

يدعوه إلى الاتحاد فيستبدل  أن يسمع في داخل نفسه هاتفا إلهيا) رابعا(في حال سكْرٍ، و

أن يتمهذا كلّه والصوفي في حال من عدم الشعور، فينطلق ) خامسا(دوره بدوره و

.2مترجما عما طاف به متخذا صيغة المتكلّم، وكأنّ الحق هو الّذي ينطق بلسانه

الاتحاد يقع بعد وجد عنيف، ولهذا حال الشطح وتفصيلها أنّ شدة الوجد فلأنّ 

تنماز بالحركة والدوران، والسبب أنّ الانفعال يغلب على الوجد فلا يقوى صاحبه على 

احتماله، فيضطرب ويهتز ويتحرك بعنف، وإن ميز بعض الصوفية بين حالين من 

سب الوارد فإن الواردات فمنها ما يوجب السكون، ومنها ما يوجب الحركة وهذا بح

كان شديدا أدى إلى الحركة وإن كان ضعيفا هادئا أدى إلى السكون، فإن تحقّق الوجد 

وتحقّقت دواعيه؛ أي بأدائه ما يجب عليه من حقوق الرعاية وواجبات  بصورته الصحيحة

، فيتحقق الاتحاد نحو الحق، هناك يكتب له ما كان له فيصير من الناسوت إلى اللاهوت

بأن يفنى الناسوت ولا يبقى غير اللاهوت لأنه الأصل أي أن يصبح المُحب والمحبوب 

شارة شيئا واحدا، فتكون عين الإشارة إلى الواحد عين الإشارة إلى الآخر، ثمّ تختفي الإ

ولذلك نسمع في الشطح _ حسب اعتقاد الصوفية_لانعدام المشير، فلا يبقى إلا واحد 

وثالث العناصر أن تكون ظاهرة الشطح في حالة سكْرٍ ". أنا أنت وأنت أنا"كلمات مثل 

.346ص التصوف، في معاللّ الطوسي،_1

.10¡11ص الصوفية، شطحات بدوي، الرحمن عبد:ينظر_2

اسوت واللاهوتانمشهوران في الفكر المسيحي مصطلح :الن مقابل  )الناسوت( الجانب الإنساني في المسيح مايقصد

لذي يتكلم قم فيقوم بإذن االله، هذا الجانب اللاهوتي ا: فمثلاً عندما يخاطب المسيح الميت بقوله.)اللاهوت( الجانب الإلهي

.فيه هو الناطقفيه بزعمهم، وعندما يناجي ربه بالدعاء كان الجانب الناسوتي



فلقوة الوارد الّذي يعتري السالك في حالة والوجد يغيب عن الاحساس وذلك السكر، 

هو أن يكاشف بِنعت الجمال، فتطرب روحه وينتشي قلبه أقوى انتشاء؛ أي وهذا الوارد 

أنّ الروح تنتشي لمكاشفة الحق لها بسره وبأنه هو هي وهي هو، فتطرب أشد طرب، 

والرابع أنّ الاتحاد . فسكرها شدة غبطتها بمعرفة سر وجودها، فوجودها هو وجود االله

على القَبول لتوافر الصفاء والصدق، وأخيرا فما يصدر من  كان بدعوى من الحق ودليلٌ

ولذك  1الفاني في ذات االله هو كلام لا يؤخذ على ظاهره وإنما هو سر بين العبد وربه

الحال، ومن رأى أهل الطريقة أنه من الأفضل عدم إذاعة ما يجري في النفس إبان هذه 

  . أذاعه فقد شطح بِذكْر عبارات مستغربة في وصف حال هاج بقوته على السالك فغلبه

  :حين قال) م922ت (ومنه نفهم شطحات الحلاج 

أَيـتـيربينِرقَلْبيبِـع***فَـقُلتـنمقالَأَنتأَنت

ـلأَينِفَـلَيسلكـنمأَيـن***لَـيسويثُبِأَيـنـحأَنت

الَّـذيأَنـتزتحوِ***أَينٍكُلَّحثـمأَيـنلابِـنأَنـت

أَنتوجِدتفَـنائيوفـي***فَـنائيفَـنافَـنائيفَـفي

أَنتفَـقُلتعـنيسـأَلت***جِسميورسمِاسميمحوِفي

ـياتيأَنـتحـرسي***قَلْبيوثُمافَـحتكُـنتكُـنأَنت

ـنفْوِفَـمإِلَـهِييـابِـالع***أَرجـوفَـلَيسواكس2أَنت

فالظّفر بشهود نورانية الحق تسكر صاحب المشاهدة، والظّفر بحقيقته تبسطه، 

يرفضها العوام لما فيها من « مفعمة بالمفارقات،  فينطلق معلنا عليها برموز ذوقية في لغة

وهناتظهر  3»حقائق غير مألوفة، ويستحسنها أصحاب المَواجِد لأنها تخاطب الوجود 

تطيع علاقة السكر بالشطح، فشدة الوجد وعظيم السكر، تختلط فيه الذّوات ولا يس

  .الصوفي التفرقة بين أناه والذّات الإلهية

.14¡11ص الصوفية، شطحات بدوي، الرحمن عبد:ينظر_1

.26ص يوان،الد الحلاج، منصور بن الحسين_2

.349¡348 ص وفية،الص عند عريالش مزالر نصر، جودة عاطف_3



إنّ العوالم الّتي يدركها الإنسان لا تخرج طبعا عن عالم حسي يستدلُّ عليه 

بالحواس، وعالم أرقى منه خاص بالبشر والنفس الإنسانية؛ هو عالم الفكر الذي يستدلُّ 

لا يخرج تأليفه للصور عن إطار  عليه بالعقل، والأديب في استناده إلى هذين العالمين

غير أنّ خواصا من البشر يدركون عالماً آخر، عالم واردات . المحسوسات والمدركات

قلبية روحانية مرتبط برؤيا لا تمَت بصلة إلى ما يستطيع الحس تركيبة أو العقل تأليفه، 

ة مبهمة لا متعيما ينطلق من قوة لها قدرة إخراج حقائق نفسين إنالمتعي نة، إلى عالم الحس

ببراعة، فيبعث الأديب بالعلاقات الطّبيعية مع مراعاة التقابل المنطقي بين طبيعة الانفعال 

الباطني ومعادله الفني الخارجي، فمثلاً إذا كان التشبيه يجمع بين طرفي المحسوس فهو يبقى 

. ية فتهدم هذا الجسر وتحلُّ محلَّهجسرا ممدودا بين الأشياء، أما الصورة التخيلية الصوف

، وقد ذكر ابن وهذا ما أضافه الصوفية من رموز مشتقة من العلوم التجريبية كالإكسير

أن الخيال صاحب الإكسير الذي تحمله على المعنى فيجسده في أي صورة « عربي 

تغيير بنية المعدن، كان للخيال القدرة فلما كان للمركب الكيماوي القدرة على .1»شاء

  .على جعل الأشياء تخالف طبائعها، فيلهِبها معانيَ وأحاسيس لا تنفذ

 روالذهن، تصو موز الّتي مثلت للخيال أيضا بوصفه الوسط بين الحسومن الر

ايا متقابلة؛ العالم الأكبر والعالم الأصغر الإنسان بمثابة مر« العرفان له بأنه مرآة، فاعتبِر 

فالإنسان مرآة تعكس ما ينطوي عليه العالم الأكبر من عناصر ودقائق، والعالم ذاته مرآة، 

المطلق ، فحسب تصور ابن عربي،2»صقلها الإنسان وفيها تتجلّى الصفات والأسماء 

بجمع "هو المُسمى و)العالم الأكبر(الآفاق في و )العالم الأصغر(منطبع في مرايا الأنفس 

ناقض، قيضين بجميع شروط الت، فيصح فيه اجتماع الن"الأضداد ومقام تعانق الأطراف

تعبير وهو الأبصار، بريقة فيخطف ذهب إلى الفضة بمثاقلته تتحول بحيث الأشياء أعيان يبدل كيماوي مركب: الإكسير 

 هذا أن اعتبار على مثلا الخيال إلى وأضافوه وغيره عربي ابن استعمله مصطلح وهو ،الوسطى العصور في شاع معتقد عن

 المتناقضات في العالم يجمد الذي المنطق قضبان تحطيم على القادر وحده فالخيال ،وريالص المنطق هيمنة من يحررنا ،الأخير

.86ص والسريالية، الصوفية ونيس،أد: ينظر. والحلم كالواقع

.88ص ،1984 ط،.د القاهرة، الكتاب، لصناعة المصرية الهيئة ووظائفه، مفهومه الخيال نصر، جودة عاطف -1
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ة، أو االي الّتي يتجلّى االله فيها ات الإلهيتي تنعكس عليها صورة الذّوهو بمثابة المرايا الّ

هي الصورة الحقيقة؛ لأنّ الشكل المنعكس  ، فالصورة المنطبعة على المرآة ليستللخلق

يتأثر بتحدب وتقعر المرآة، وأخذ الصوفية هذا الرمز على الخيال باعتباره مرتبة وسطى 

تضم المتقابلات وتدمجها في نسيج واحد على نحو ائي ففي الصورة المنعكسة في المرآة 

رة تختفي وتتفرق عند تحطيم تظهر الصورة واحدة إلى درجة المطابقة، وكما أن الصو

  .السطع العاكس، فصورة الخيال كذلك تتلاشى بزوال التخييل

ونفس الصوفي تستقبل شعاع الرؤيا الوارد إليها من عالم الغيب، الّذي يستدلُ 

عليه بالبصيرة، وتعكس هذا الشعاع ليتراءى في عالم يستدلُّ عليه بالبصر هو عالم 

ارد يمثّل عالم المعاني والشعاع المنعكس يمثل عـالم الحرف فالشعاع الو.الشهادة

،ة « والحسصرف إلا بمدركات جسمانيوفي في بدنه الجسمانيّ لا يمكنه التوما دام الص

من أجل استيعاب المعاني، والمدارك الجسمانية للعلم إنما هي الدماغية والمتصرف منها هو 

 هو. ،الّذي له قدرة توليد حضرة بين المعنى واللّغة وهذا ما نسميه بالبرزخ1»الخيال 

عماء بين المعاني والتجسيدات، وتقابل طرفي هذا البرزخ، وهو فاصل بين معلوم وغير 

إنّ الوجود .2معلوم، وبين معدوم وموجود، وبين منفي ومثبت، بين معقول وغير معقول

إلى عالم الحس، أولها  عند أهل العرفان هو توالي عوالم وحضرات تترتب من عالم الغيب

الحضرة العمائية، فالحضرة الهبائيةأو عالم المثال، فالعرش فالكرسي فالأفلاك على ترتيبها، 

، وكلها )عالم الحس(، ثم عالم التركيب)الماء، الهواء، التراب، النار(ثم عالم العناصر

لي رتبها، فهي عالم منسوبة للحق وفي اعتبار الذّات البرزخية الجامعة على تفاصيها وتوا

.390ص ،المقدمة،خلدون ابن-1

لها إلى التضاد :البرزخحوفإذا كان المفهوم القرآني يعني بالبرزخِ. عند الصوفية يأخذهدلالاته من المفهوم القرآني، وي :

الحاجز، والاتصالَ المكاني بين أمرين متقابلين، والجمع بين الظواهر المتعارضة والمتناقضة فهو عند الصوفية الفاصلَ و

يساوي الخيال، باعتباره من المعقولات الكليةلا يتصف بوجود أو عدمٍ، ولا يصح عليه النفي والإثبات، فهو فاصلُُ بين 

العلم والجهل، يقول ابن عربي فالخيالُ لا موجودُ ولا معدومُ، ولا معلوم ولا الوجود والعدم، وبين النفي والإثبات، وبين 

ُتثبولا م ُمحمد المصباحي، الرؤية البرزخية للوجود عند ابن عربي،مجلة ثقافات، تصدر عن كلية :ينظر".مجهول، ولا منفي

.22،23،24¡21، ص،2007، سنة 20.19،الآداب، جامعة البحرين، العدد

.76أدونيس، الصوفية والسريالية،ص :ينظر_2



فعالم المثال . 1ن تجلّت في مظاهره فهي في عالم الفتقفإذا أُسندت إلى الكو. الرتق

والبرزخ هو حضرة الخيال مثْلُه كمثل الحُلم؛ تتولّد صوره اللاشعورية في مخيلة الحالم، ثمّ 

ل من الروح العقلي إلىالإدراك الحسي، بعد أن تجتمع كلّ حواسه في العمل كحاسة تتر

واحدة، وتتجه في عملها داخل النفس، ولهذا كانت صور الحُلم حسية لها نظير في عالم 

  .الشهادة

والحُلم يتحد فيه أعلى ما في روح الإنسان وأدنى الإنسان وأدنى ما في جسده، هو 

لهذا فالحُلم . جوهر الإنسان ويبرر العلاقات الخفية بينه وبين الأشياء بذلك يكشف عن

الرمزي جانبان، ضرب من الدربة الصوفية من جهة، ومنبع للخيال الشعري من جهة 

د برؤاها العملية التخيلية، توسع حضرة الخيال، تفتح العلاقات الفنية فالأحلام تفي2أخرى

وأدوات إبداع الأحلام ثرية أفسح مجالا من أدوات إبداع لغة اليقظة، . فيقوى التعبير

والحُلم على هذا النحو مظهر من مظاهر الخيال، وتجلّ من تجلياته، ربطه العرفاء بتصوير 

ال، وجعلوه دليلا قاطعا على وجود علم الخيال وحضرته، فابن ما لا يقبل الصورة كالمح

.3عربي اتخذه دليلا لصحة نظريته في وحدة الوجود

ن الدور الرئيسي إذا كانت العلوم العقلية تنطلق في الحديث عن قوى الإنسان ببيا

للعقل، فالصوفية وإن انطلقوا من توزيع الأدوار بين العقل والحس والخيال، فهم يجعلون 

فاجتماع القوى الإنسانية، إدراكيةً . لهذا الأخير الدور المهيمن والأوحد لمعرفة الحقيقة

إدراكية، فقوة ، أم غير )حسية، عقلية، خيالية، قوة الذّاكرة، القوة الحافظة(كانت

تقوحانية المادة: الراالله إلا يعلمه لا مبهم وهو والأرض السماوات خلق قبل المرتوق المطلق الأعظم بالعنصر المسماة الر .

 الخارج في تعيينها بعد الكونية الحقائق من ظهر ما أي النوعية؛ بصورها المطلقة المادة تفصيل من تقالر يقابل ما: الفتقو

 رتقًا كَانتا والْأَرض السماوات أَنَّ كَفَروا الَّذين ير أَولَم﴿: تعالى قوله في وردا والمصطلحان نراها التي السماء صورة مثل

)30:الأنبياء ( ﴾فَفَتقْناهما

¡1996 دط،بيروت، المعاصر الفكر الحافظ،دار مطيع محمد تح، المَسائل، لتهذيب السائل شفاء خلدون، ابن :ينظر_1
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المصورة والقلب الخاص بالإنسان، تجعل الخيال يسيطر عليها ويسودها، فاجتماعها من 

. صنعه، وقيادا البرزخية تتوسط الحس والتجريد، الظّاهر والباطن، الشاهد والغائب

1.وذروة القوي جميعها هي القلب، حضرة عمل القوة الخيالية

يتشكّل نور خيال الصوفي عند اجتماع القوى الإنسانية، فتصبح له قدرة تضيق 

ولو أتينا إلى مفهومات الخيال عند ابن عربي سنجد أنه يلمح إلى . وتكثِّف المطلق الواسع

فالمنفصل هو الخيال المطلق وحضرة البرزخ، كما أنه .نوعين من الخيال متصل ومنفصل

القوة الخالقة في العماء الّتي تطلُّ على الموجودات من وجهتين تطلان على ضدين، كأن 

والخيال المنفصل هو الجامع . يكون هذا الوجود موجود لذاته، وموجود لافتقاره للموجِد

وباطنه الغيبي التجريدي ،مثّلُ ظاهر الكون الحسيويمكن القول في هذا . بينهما وذلك ي

ور الّذي يندرج فيه كلّ نور، المقام أنه الحقيقة الّتي تندرج في أنوارها كلّ الحقائق وهو الن

.2وبرزخ البرازخ والبرزخ الأعلى

وفي الخيال المنفصل ذكر ابن عربي أن من بين أسراره 

  :أنشد يقول، وسرظهورالأجسادبالطريقالمعتاد

فلاَ تقف فيِه إنَّ الأمر تضليلُ***تجسد الروحِ للأبصـارِ تخييِلُ

3لمَّا تنزلَ روح الوحيِ جبريِلُ***قَام الدليِلُ به عـندي مشاهدةً

الجسم هو كلّ صورة مرئية  فذلك أنّ الصوفية فرقوا بين الجسم والجسد فقالو أنّ

قابلة للأبعاد الثّلاثة، والجسد هو كلّ صورة يتشكلّ ا الروح من الصور الجسمانية، 

ليعلم أنّ المراد بذلك تصورات الأرواح «  سرظهورالأجسادبالطريقالمعتادفقول ابن عربي 

ر روحه الجذبية بالصة، كما يجري للشخص في حال تفكّره في تصوورة الخيالية الجزئي

المشهود له غيبا، أو كما يجري للنائم من تصور روحه بالصورة المرئية له في النور، 

.39¡38ص ،نفسه رجعالم العطار، سليمان :ينظر_1
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، وهذه الدلالة الصوفية للجسم والجسد هي دلالة قرآنية 1»المشهودة له حسا وشهادة 

المنبثق من  ومرتبطة بالتصور العرفانيّالمصطلحان مستوحاة من الآيات الّتي ذُكر فيها

عتبر شكيل الخيالي وبموجبه يوالمسمى بالت ،ورالصذي يدخل المعاني في قوالب الخيال الّ

  . يخلق في الخيالالإنسان خالقا كأصله، فاالله يخلق في الحقيقة والإنسان 

أما الخيال المتصل فهو المقيد، والقوة الإنسانية المبدعة، وله اتصال بعالم الخيال 

وعلى . المطلق؛ لأنه يستمد صوره من قوته الخلاّقة، ونور قواه الّتي تعمل خلاله مجتمعة

فس ، ومنه تولّدت الن"القلم"هذا الأساس فإنّ المبدع الأول هو العقل الأول أو 

.2واجتماعهما ولدا مخلوقا جديدا هو الخيال المطلق" اللّوح"الكلية

ولما كان الخيال المتصل يكشف عن ذوقية وينير حقائق مثالية لا يصل إليها، 

  .تحدث ابن عربي عن الإبداع والابتداع، ونسبها إليه كضرب فريد من الخلق

هكذا جاءت فكرة الخلق الشعري عنده، وهي غير منفصلة في جوهرها عن و

فكرة خلق العالم، فالرؤيا الخيالية للأشياء هي تجَاوز إلى الباطن الذي يشكّلُ ملامح 

ة في صور ظاهرة الظاهر، والخلق هو تعبير يصبوالخلق على مثال . المعاني الباطني

على مثال غير معروف لدى الخالق إبداع  معروف صناعة وصاحبه صانع، والخلق

غير أنّ هناك فرقا بين الخلق عند االله والإنسان، فالمولى خلق على صورة . وصاحبه مبدع

علمه، دون فروق زمنية بين إرادة الخلق وتنفيذه؛ أما الإنسان فلا يتم له تنفيذ الخلق إلا 

سية ذهنية تبدأ في مفكِّرة الصوفي بعد تمثله في ذهنه بواسطة الخيال، والخلق هو عملية نف

من خلال حافز محرك لهذه العملية، الّذي يؤدي إلى لملمة شتات، وهذا ما أطلق عليه ابن 

هلامي «، يبدأ منه خلق الصورة؛ فالمثال "التدبير والتفصيل والتقدير"وهو ". المثال"عربي

.113ص ووظائفه، مفهومه الخيال نصر، جودة عاطف_1
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التقدير هو وضع المشروع الداخلي و. أو هيولي لا يتحدد تحديدا دقيقا، إلا لحظة تنفيذه

1». في صورة تتحدد في الداخل لحظة تنفيذها في الخارج

والخلق الشعري هو خلق صور لفظية، امتداد حسي عيني لبرزخ فاصل بين 

رمزي ميتافيزيقي وتعبير مباشر  ىبين محتوالوجود والعدم، بين معاني مجردة ولغة منطقية، 

وتكون الحروف فيه أصغر بنية للخلق اللّغوي، تحمل الأنفاس الحارة للصوفي، . فيزيقي

فيها يعرج « ويظهر التركيز على حرف معين للكلمة، وهذا ما يسمى بمعارج التكوين 

 بد لكلّ متكلم من أثر النفَسالرحماني فاتحا عينا من الأعيان الثّابتة، اتصفت بالوجود فلا

، فإذا كان تراص حروف الكلمة يحيل إلى معنى مميز، فتراكب 2»في نفس من كلمة 

الكلمات يشكّل عبارات ذات معان لا وجود لها في عبارات أخرى، ومنه نفهم تباين 

لّتي جمعت هذه الحروف وركّبت تلك الكلام لاختلاف النظْمِ، وتمايزالانفعالات ا

. وتتضح هنا كيف انتقلت نظرية الخيال من النظرية العرفانية إلى التعبير الفني. الأسماء

من ،ويشبهه ابن عربي بالأرض الّتي لا اية لها لسعتها  فيها فالخيال هو العين الثالثة

مسرح عيون "ما عظّم قَدر خالقها، ويسميها ةلات العقلياالمحوالعجائب والغرائب

، تكون فيها العقول قاصرة على الجمع بين الضدين، وقياس الصورة بنفسها، "العارفين

فكلّ من دخل هذه الأرض العجيبة عليه بشرط التجرد العرفاني والعبور . بنفسهوالمعنى 

.3من الصورة إلى الدلالة ليرى إمكانية الجمع بين الضدين ووجود الجسم في مكانين

ف شفافة، غير أنّ يصعب تشكيل الصورة عند الصوفي لأنها محاولة استظهار لطائ

يسعى _لأنمن مميزاته الجمع بين المتناقضات_البرزخ في جمعه بين الضدين الوجود والعدم 

إلى تحديد هذه اللّطائف على نحو كيانات محسوسة بعد أن يعبر ا فضاء 

اللامنطوقواللامتعين إلى فضاء منطوق متعين، عبر مجال الحس والحواس، فالصورة 

.46ص الأندلس، تصوف في والشعر الخيال العطار، سليمان_1

.59ص ،نفسه المرجع ،العطار سليمان_2
 الثةالثّ العين هو والخيال ،القلب هي انيةالثّ والعين ،الباصرة العين هي الأولى العين.
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ة تترجم إلى لغة ذات طاقات شعرية لها قدرة تشكيل المعاني مجردة في انفعالات غامض

نفس الصوفي، وهي تفاعل بين عالم الحس المادي وعالم الشفوف كما يسميه الصوفية، 

  .وهو عالم لا يرى بنور العقل، بل بنور القلب

ي لا تقف عند لالات فهفي تكثيفها لد الّتي يخلقها الخيال ورةالصى عظمة وتتجلّ

شرق على كلّ هالتوفي، بل تتعداها إلى انفعالاته العميقة، فيتسع نطاقالصقراءة أفكار 

ة يقول في نظرة عقائدية كلي  حين انتمائه الأدبي نصه متبحروفيالصالوجود الإنساني؛ ف

هـ668ت(شتريالش:(  

مـوونَ ناماً والخـلّيغَـر تهرس*** نامي ـفوكيمالمتي ـــهامالمست

غَـراميِ و وجدي والسقَام المخيم***ونادمـنِي بـعدالحـبيِبِ ثَلاَثَـة

فلا القَلْب يسلاكم ولا العين تكتم***وألَّفـتم بين السهـاد وناظــري

َـا تم قيـادي هجـرتمفَلَمـا تملَّكْ***وعاهدتمونا أَنكُـم تحسِنوا اللِّق

وفَيت لمـنأَغْـدرتم فَغــدرتم***ومالي ذَنب عـندكُم غَيــر أَننِي

أَمنتـم صـروف الحَادثَات أَمنتم***أَمـا تتقُونَ االلهَ في قَتـلِ عاشـقٍ

فَـلاَ تقْـتلُونِي أَنتـم فَــيعلَم***مـا الهْوىتعشقْتكُم طفْلاً ولَم أَدرِ 

فَيا لَيتكُـم داويتمـْ مـا قَـطَعتم***جرحتم فُــؤادي بِالقَطيعة والجَفَا

وكُـن منصفي مـن ظَالمٍ يتظَـلَّم***فَيا قَاضي العشاقِ كـن في قَضيتي

لبهطْفُقَـلْبالع رِفعلاَ ي نبِم تي***مكَري مدنع ـوهقَلْبِي و ـذِّبعي

ـالُهح فكَي رِهغَي ـعم هِقَلْب نفَم***مكْتي فكَي ـفْنِهي جف هرس ـنمو

لَى أَبـوابِكُـم فَـأُسلِّمأَمـر عـ***إذَا لَم أَجِد لي في السـلاَمِ مراسلاً

ولكـن عـلَيا عـلموا فتعـلّموا***وما بـعد الأحباب إِلا لشقـوتي 

1فيا رب سلّـم أنت نِعـم المسلِّم***ركبت بسـر االله في بحـر عشقكم

1_الحسن، أبوشتريالش شار، سامي علي تح، ،يوانالدة،الإسك المعارف دار الن66ص ،1960¡1ط ندري.



وفي في نظم  الحسي المتضمنة إن تجربة الحبفي كلمات القصيدة، توضح حيرة الص

صور تجربة عرفانية حقائقها تنساب في سياق التجربة الفنية، فلا نرى في القصيدة إلا 

  .مستتراالشاعر العاشق تختفي صوفيته تماما بشكلها الظّاهر، وتعيش في النص نغما بعيدا 

فالشاعر بطل يحسم الصراع بين العالم الغيبي والعالم الحسي، ويشكّل معادلا فنيا 

فالصورة الصوفية تلتقي بالعالم الغيبي وتختلف عنه في الوقت .يخلق توازنا في الرؤية الفنية

نفسه؛ لأنّ مصادرها تقترن بإحساس مخالف لأي إحساس في صور أخرى من أي مصدر 

ترك مع العالم الحسي في بعض المواصفات وتختلف عنه في أخرى، وهذا آخر وتش

الاختلاف والالتقاء يوضح طبيعة الإبداع والطريقة المميزة للتصوير عند الصوفي لحظة 

  .تشكيله للصور

  :وفيالصمز دلالة الر: المبحث الثاّني

أ إليها الصوفية للصوفية لغة خاصة ترتبط ارتباطا شديدا بااز والرمز، يلج

لإدراكهم أنّ لغة العوام عاجزة عن حمل المعاني الّتي تنساح في خواطرهم، فاستحدثوا لغة 

خاصة تعتمد على تصورام المنطلقة من العرفان والكشف والمشاهدة والرؤيا الّتي 

  :أساسها الذّوق وقد عبر عن هذا ابن عربي بقوله

يـلُ صلد زمقٍأَلَا إِنَّ الـرـد***ادبِ في الفُـؤيى المُغنلَـى المَعع

ـوزمر ـملَه ارِفينوكُلُّ الع***َـاد وأَلْغازتـرى عنِ العبــ

وأَدى العـــالَمين إلى العناد***ولَوَ لا اللُّغز كَانَ القَولُ كُفْرا

بِإزهـاقِ الدمـاءِ وبالفَـساد***افَهم بِالرمزِ قَد حسِبوا فَـقَالُو

بِلَا سترٍ يكُــونُ لَه استنادي***فَكَيف بِنا لَو أَنَّ الأَمـر يبدو

َـاءُ هنـا يقينا وعنـد البعث في يومِ التنـادي***لَقَـام بِنا الشق

س أَقَــام فُورالغ ـنكلاوري***تادغْـمِ الأَعا على رنـدعس1ل

فابن عربي إذ يشير إلى الرمز كتعبير عرفاني فهو يبرره بالخوف من أن تنكشف أسرار 

الصوفية فيكفَّرون ويقتلون لاامهم بالزندقة، فلجوء الصوفية إلى الرموز اللّغوية أساسه 

.4/182 ية،المكّ الفتوحات عربي، بنا_1



اكهم أن الرمز يتسع لإدراك المتقابلات والمتناقضات، ويعبر بصدق عن النواحي إدر

، كما أنّ اللّغة ألفت 1النفسية المستترة الّتي لا تقوى اللّغة على حملها في دلالتها الوصفية

عن الأشياء المحسوسة والمعاني المعقولة، والتعابير الصوفية خصوصا العرفانية تخرج التعبير 

  .عن هذا الإطار الحسي للّغة

والمقصود بالرمز الكلمة الّتي لا توضع في سياقها الدلالي، و إنما القصد الإيحاء 

ي وأصبحت والإشارة لمعنى آخر أريدت به، فقد ضاقت اللّغة على شعراء المذهب الرمز

عاجزة في نظرهم عن التعبير على مكبوتام، فلجأوا إلى الرمز وأصبح عندهم المذهب 

الّذي يستبطن عالمهم الخارجي، ويستظهر عالم الداخلي عالم المكبوتات، بعد أن يحلّ في 

روح المادة كما يحلّ الصوفي في ذات الحقيقة فهذه الأخيرة روحية متعالية وذاته مادية 

رضية، وهذا يشير إلى أن استعمال الرمز اللّغوي سبق إليه شعراء الصوفية في الثّقافة أ

العربية الاسلامية، قبل الرمزية كمذهب أدبي وفلسفي غربي، وقد ورد الرمز عند الصوفية 

  :على نوعين

¡الحضرةوما كان عن وعي واتقان أخذسمة الاصطلاح كالعرفان، _ 1

ياع، وخشية موز خشية على معانيهم من الضالروفية إلى هذه الص، ولجأ ...والمشاهدة

وما خلق االله « :ذين يقول عنهم ابن عربين قبل الفقهاء الّير مفكعلى أنفسهم من الت

ولا أش أشقمن علماء  دسوم على أهل االله المختصين بخدمته، العارفين به عن طريق الر

الّالوهب الإلهي ،ذين منحهم أسراره في خلقه، وفها في كتابه وإشارات خطابه، مهم مم

د حيام هم وهديتد حروهذا قي 2» لاميهم السفهم لهذه الطائفة مثل الفراعنة للرسل عل

.الخاصة

2 _أموع الثّا النتي يعانيها ة الّاني فيرجع إلى تلك الحالة الوجدانيوفي من خلال الص

 من خلص منه إلاّوتر لا يستطيع التتي تسبب له نوعا من التوفية الخاصة الّالصتجربته 

.318ص ،1981¡3ط بيروت العودة، دار الحديث، الأدبي النقد هلال، غنيمي محمد :ينظر_1

بي حضرة أو وجل، عزالحقّ حضرة الحضرة، وحجاب. الحضور من مشتق اسم ،الحضرةلَّى النص اللَّه هلَيع لَّمسو.
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تي تجعله غة الّاللّ قواعدر عن مواجيده يصطدم به وهو يعبغة وحروفها، لكنخلال اللّ

قميصا خيط من نسج تسعة وعشرين حرفا عن  وإنّ«:قال أحدهم اعبير كمعاجزا عن الت

الة متعالية من العرفان و الكشف لا يدركهما حعور هو وهذا الش 1» معاليك قاصر

  .غة العقلية الجاهزةالعقل ولا يستطيع الإفصاح عنهما باللّ

توغَّلَالصوفية في عالم ما وراء الحس، حاولوا أن يصلوا بقلوم إلى مالا يتسنى 

ون في أسراره وأنواره، وِجهتهم للعقل والحواس الوصول إليه، فطرقوا عالم الروح يجول

بذلك قَصرت لغة . الحقيقيةُ، ودافعهم الشوق والحب، ورغبةُ الظفرِ بالوصال والمشاهدة

العموم عن الإحاطة برؤياهم، ووقفت عاجزة أمام نقل حقائق الأشياء لضيق اللّغة 

  .المعيارية ومحدودية عباراا، الّتي وضعت لمعان متعارف عليها

ذا الّذي دفع الصوفي إلى خلقٍ داخل اللّغة نفسها، باعتماد لغة بديلة وتمثَّل هذا ه

معناه الإيحاء أي التعبير غير المباشر عن النواحي النفسية المستترة «البديل في الرمزالّذي 

 الّتي لا تقوى على أدائها اللّغة في دلالتها الوصفية، فعجز اللّغة وضعفها عن تفسير

_ الرمز_الحالات الكامنة والتعبير عنها يتطلّب الرمز لكَسر هذا الضعف والعجز إذْ هو 

.2»وصف غير مباشر للجوانب النفسية المتخفية الّتي لا تتبين إلا بالإيحاء 

ا الإيحاءَ في مقابل التصريح ليخلق عمقا يضفي على فالصوفي مال إلى الرمز طالب

فإن .لغته معان مبتكرة لا يراها غير الصوفي في عالمه ينقلها لغيره عن طريق الإيحاء والرمز

نفذ إلى ذهن الأدباء العاديين وخيالهم في أوقات الأمل والهدوء تشبيهات واستعارات، 

يد وأوقات جيشان عاطفته إشارات وتلويحات فالصوفي نفذ إليه في حالة انفعاله الشد

والتعبيرات الرمزية تعكس ما يجري في أعماق 3»فكما يسكُر تسكُر لغته « تومئ إيماء، 

النفس البشرية الّتي لا تحدها الكلمة، فلم تعد الصوفية وكتابام تعبيرية بسيطة، بل 

  .ذلك الخلق الشعري التخييليأضحتأنساقا ل

.88ص ،1954 دط، القاهرة، ةالمصري نجلولأا مكتبة العربي، عرالش في صوفالت حسان، الحكيم عبد_1

.116 ص ،2003¡3ط مصر، النهضة، دار المقارن، الأدب هلال، غنيمي محمد_2
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للإشارة والرمز، دليل على أنه لا يقدم مصطلحا يصنف في  وفيالصاستخدام 

لوحة المعارف، وإنما يتكلّم ويعبر عن عالمه الرمزي عبر الجسد، جسد الرمز، جسد 

ارتكازاته هاته تتضح خصوبة التصوير، ومعالم إشعاع  ففي. 1العبارة وجسد الإشارة

يقوم بقلب نظام الكلام المألوف، ليقابل به بين معنيين ظاهر وباطن، وهذا يوضح طبيعة 

الإبداع والطريقة المميزة للتصوير عند الصوفي لحظة تشكيله للصور، فالصورة المشكّلة لا 

أبعاده ووصف ومضات بروقه، فالخيال يرتفع تحفل بألوان المعنى المطلق بقدر ما تحيط ب

بالإدراك الحسي ويكون مختبر الصوفي الّذي ينتج خيوط لغته، ويحقّق الرؤيا الصوفية 

الّتيتظهر من خلال الرموز العرفانية فالصوفي كشاعر شك فيما يمنحه منطق اللّغة الظّاهر 

ب، فهي حلم يعيد به بناء دلالة اللّغة دلالة من يقين فاستعانبالرؤياالخاصة النابغة من المذه

  .يغيب فيها المنطق وتزول العلاقات الطّبيعية لتقوم مقامها علاقاتميتافيزيقية

فالإشارة عند الصوفية هي ما يخفى على المتكلّم «، الإشارة و الرمز معنيان قريبان

ن تحت كلام أما الرمز فهو معنى باطن مخزو...كشفه بالعبارة للطافة معناه

وجاء في . فالإشارة تختصر الدال وتوسع المدلول بتقليص النص وتوسيع معناه2»ظاهر

آل (﴾أَلاَّ تكَلِّم الناس ثَلاَثَةَ أَيامٍ إِلاَّ رمزا﴿: التتريل العزيز في قصة زكريا عليه السلام

،فالرمز في الآية جاء بمعنى الإشارة و الإيماء، بينما الرمز فهو وميض يتيح )41:عمران

للوعي رؤية عالم لا وجود له، فينطق الصوفي بلغة تصل بين المرئي و اللامرئي، تضيء 

« والاندفاع صوب الجوهر يجرح كلمات الكتابة، فالجرح . الوجود المعتم البعيد الخاطر

هو لحظة الانبثاق والصدور لحظة الميلاد والظّهور، عندما تنفلق الوحدات اللّغوية 

المزروعة، وتتفتق الوحدات العرفانية المشتتة لتكشف عما تنطوي عليه من طاقات خلاّقة 

«3.

.94ص ،وتفكيكات تأويلات الزين، شوقي محمد:ينظر_1
 بيروت، وزيعوالت شرللن الأمان دار المعاصر، العربي عرالش في وفيالص لأثرا صوف،والت الشعر منصور، محمد إبراهيم_2
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فإننا نملكه ونخضعه لإرادتنا بإعطائه المعادل اللّفظي، أما غة شيئاي باللّسمحيننف

الصوفي فيحرر هذا الخضوع بتجاوز البنية السطحية للمسمى، فيميته ويحوله إلى فكرة 

فالجوع مثلا كلمة عربية وشعور . بعد أن يجرده من الظّاهري ويشحنه بدلالات جديدة

الحاجة إلى تناول الطّعام، لكنه عند أهل العرفان وسيلة للتقرب من االله وأحد أركان ب

وحديثنا . الأربعة ااهدة، له ثمار الوصول وهو من ينابيع الحكمة وأحد مظاهر الأبدال

ي، هاته الصفة التي قُرِنت باسمه، وإن مات عن صفة الكرم يذكِّرنا حتما بحاتم الطّائ

جسديا، فلا يزال حيا في أذهننا وخلُقه إشارة ورمز على وجوده الدائم، ومنه فالرمز 

  .أساسه الإيحاء يبدأ من الواقع لينتهي إلى ما وراءه

وهكذا تفَسر الصعوبات الّتي تعترض جمهور الدارسين في فهم النصوص الصوفية، 

وليست لغة هؤلاء القوم « أخذوا بظاهرها حيث لا يراد ذلك الظّاهر فيقع سوء الظّن، في

لغة إلحاد وغطرسة، ولكنها في الحقيقة لغة أناس أرادوا أن يصفوا االله فوصفوا أنفسهم 

لشعورهم بأنه هويتهم، أو أرادوا أن يصفوا الروح المحمدي، فوصفوا أنفسهم لشعورهم 

، وهذا ما يعرف عند القوم بالاتحاد أو التوحد وهو حال لا 1»هم بأنه حي فعال في

يسمح بوجود وسيط بين العبد وربه، فقد اعتبر الصوفية النظر إلى ما سوى االله نوع من 

فلاعتقادهم أنّ من أحب محبوبا وكمل _  صلّى االله عليه وسلّم_الشرك أما حبهم للنبي 

  .  حبه له، أحب من أحبه المحبوب

معاني مجردة وإنما تحمل أشباحا تخطف البصر فتسمي  فألفاظ الصوفي لا تحمل

ة، علاقات الأشياء بغير أسمائها، وتخرج ملتهبة حادة تعبر عن علاقات فكرية جديد

َبدالالأ: رتيب الطبقي للأولياء إحدى المراتب في التوفيةعند الص )وهم يشاركون  )جباء والأوتاد والأقطابالأبدال والن

هر مت والجوع والسالص: لهم مظاهر أربعةووهم أهل استقامة واعتدال،  ،بما لديهم من اقتدار له أثر في حفظ نظام الكون

لأن البدل إذا ما فارق مكانه : سموا البدلاءو)سبعة أبدال بعدد السماوات( بدال لا ينقصون ولا يزيدونوالعزلة، والأَ

دائرة المعارف : ينظر. ماواتوترتيب الأبدال كترتيب الس. خلفه فيه شخص آخر على صورته ولا يشك الرائي أنه البدل

.2/142¡1998¡1الإسلامية، مركز الشارقة للإبداع الفني أبو ظبي، ط
 دط، مصر، الإسكندرية الجامعية المعرفة دار ،ومذاهب شخصيات الإسلامي فالتصو في شرف،دراسات جلال محمد_1
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اعلم أنّ من « ):م1073ت(تدمجها في المعنى الكلّي للكون، ويؤكّد هذا قول القشيري 

المعلوم أنّ كلّ طائفة من العلماء لهم ألفاظ يستعملوا انفردوا ا عمن سواهم، وتواطئوا 

عليها لأغراض لهم فيها من تقريب الفهم على المخاطبين ا، أو تسهيل على أهل تلك 

نعة في الوقوف على معانيهم بإطلاقها، وهذه الطّائفة مستعملون ألفاظا فيما بينهم الص

قصدوا ا الكشف عن معانيهم لأنفسهم، والإجماع والستر على من باينهم في طريقتهم، 

لتكون معاني ألفاظهم مستبهمة على الأجانب، غيرة منهم على أسرارهم أن تشيع في غير 

ئقهم مجموعة بنوع تكلّف، أو مجلوبة بضرب تصرف، بل هي معان أهلها، إذ ليست حقا

ويقصد ذه الطائفة 1»أودعها االله تعالى قلوب قوم، واستخلص لحقائقهم أسرار قوم 

  :الصوفية وفيهمأنشدوا

   هظْهِـرون همــا أُظْهِـر نسحـــقٍ للقُلُ***أح ئادهبــرعشوبِ ن

أَكْسـوه مـنِ رونقه مـا يستـره***يخبِرنِيعني وعنه أُخبِــــره

هـرشني يعطتسـاهلٍ لا يج عن***هـرعبا يإذَا م معنـــاَه فسِــدي

ِـي غيــر***فلاَ يطيـق اللّفـظَ بلْ لَا يعشره ُـرهثمَّ يـــواف ه فيخب

2ويـــدرس العلْـم ويعفُـو أثره***فلْيظْهــر الجهـلُ وتبدو زمره   

قة من أصحاب الباطن أهل الطّريعلى حقيقة من المقطوعة وقول القشيرينقف 

 ة المنطق والألفاظ المتداولة، أما هؤلاء فإنّيركبون مطي المخالفين لجمهور الظّاهر الّذين

 تي تختصعلوم المشاهدات والمكاشفات، وهي الّوآخر فعلومهم علوم الخواطر طريقا لهم 

مشاهدات القلوب  ، لأنّالباطنبه وقيل علم  واذي تفرد، وهو العلم الّالباطنبعلم 

.1/31 القشيرية، سالةالر القشيري،_1

¡1ط بيروت، العلمية الكتب دار الدين، شمس أحمد ضبط، صوف،الت أهل لمذهب عرفالت بكر، أبو ذياالكلاب_2

.103¡102ص ،1993

بن حذيفة سألت: فقال الباطن علم عن الحسن سألت: قال زيد بن الواحد عبد عنف. الأسرار علم هو: الباطن علم 

 االله سألت: فقال الباطن علم عن جبريل سألت «: فقال الباطن علم عن االله رسول سألت: فقال الباطن علم عن اليمان

هو: فقال الباطن علم عن وجلّ عز ي من سرالكلاباذي،:ينظر » خلقي من أحد عليه يقف لا عبدي، قلب في أجعله سر 

أهل لمذهب عرفالت 101ص ،صوفالت.



علومهم مستورة عن عامة  ولذلك فإنّةالحقيقبعنها التعبير ومكاشفات الأسرار لا يمكن 

ون غيرهمد مخاصةاس، مفتوحة لهالن.

فلا يجد الصوفي بدا من الاستعانةبحقول خاصة يستغلّ ألفاظهاكالخمر والغزل 

فيؤسس « لتقرير القيم الروحية متخذا من المحسوسات معراجا لوصف ما لا يدرك، 

، بين )الضخم(العرفان لذاته معجما جسديا بينالتموقع المكاني والشعور الإقيانوسي 

؛ أي أنه يتكلم بعباراتمألوفة في الحقل 1»حضارالديمويالحظور الزمني والاست

الاجتماعيفيسحبها من ألفتهاالاجتماعية، ويذلّلها لتتماشى مع فضائه المبهم، ويطوعها 

اق لتعانق رغبته المتوهجة، فيكون المعجم العرفانيّ الموظف مسيرة من الأعماق إلى الأف

تلازمها منظومة إسناد رؤياوية، تحمل التمثل اللّغوي الرمزي بين الإلهام الشعري 

ومن أمثلة هذا الرمز الّتي شاعت بكثرة عند الصوفيين رمزي الخمرة، . والإيحائية

  .والطّبيعة، وسنتمثّل ما لتتضح مسألة التمويه

ر العربي، وازداد شيوعا الخمرة منذ القدم في الشع شاع مصطلح: أولا الخمرة

ونماء في العصر العباسي، فنجد أبا نواس خير ممثّل لشعر الخمرة بلا منازع، فكانت له 

الحبيبة والأم، وأضفى عليها قدرة التحويل والإعادة، فيها تتضح الحياة فتؤلّف بين 

في الذّات الأشياء، وتبطل منطق الزمن العادي، وتحوله إلى حلم ينكشف فيه اهول، 

والطّبيعة، يقتلع المنتشي من وحل الأشياء العادية وينقله إلى عالم الخيال ويعلمنا أن المرئي 

وجه للامرئي والملموس تفتح لغير الملموس، فما يرى ويحس ليس إلا عتبة لما لا نراه ولا 

يه من كثافة نحسه، ويصبح الباطن هوالظّاهر، وليست هذه النشوة إلا الحياة فيما تصل إل

وتوتر، فأحدث بذلك تغيرا في شكل القصيدة العربية، عندما استبدل المقدمة الطّللية 

:وأنشد غير آبه 2بمقدمة خمرية

منِي خقسارالخَم يقُلْ ها ور ***رالجَه كَنا إِذَا أَمرنِي سقسلاَ تو  

.94ص ،وتفكيكات تأويلات ،ينالز شوقي محمد_1

 بيروت، الساقي دار الأصول، تأصيل 2 ،العرب عند والإبداع الاتباع في بحث ل،حوتوالم الثابت أدونيس، :ينظر_2

.110ص ،1979¡2ط



ثمّ تحول مفهوم الخمرة عن الموروث الشعري إلىالصوفية، فاستخدموا 

مصطلحات من الحقل الخمري، وابتكروا من خيالهم صورا جديدة لها، وتحولت 

ي من كينونتها العادية وتصبح بؤرة بالإكسير العرفاني إلى رموز شعرية إيحائية، ترتق

لإشعاعات لا تحد، وأضحت الخمرة رمزا للحب الإلهي، لأنه الباعث لأحوال الوجد 

والسكر، من خلاله يتحدث الصوفي عن رحلة النفس ملوحا إلى الهجرة الروحية كاشفا 

أنّ «:في رسالته) م1073ت(لنا أنّ الحب معراج الحكمة العرفانية، فقد أورد القشري 

ها هنا من شرب ) "م874ت(كتب إليه أبويزيد البسطامي ) هـ256ت( يحي بن معاذ

عجبت من ضعف حالك ها هنا :" ، فكتب إليه أبو زيد"كأس من المحبة لم يظمأ بعده

تعلى في محكم التتريل  ، ورغم أنّ الخمرة ذمها1»من يحتسي بحار الكون وهو فاه يتزيد

واعتبرها أم الخبائث، إلا أنها ذكرت أيضا على أنها ستكون أارا في جنة الخلد يسعد 

مثَلُ الْجنة الَّتي وعد الْمتقُونَ فيهاأَنهارمن ماءٍ غَيرِ آسنٍ  ﴿: ا سكّان الجنة قال تعالى

تي نٍ لَملَب نم ارهأَنلٍ وسع نم ارهأَنو ارِبِينلشل رٍ لَذَّةمخ نم ارهأَنو همطَع ريغ

  :وهي الخمر الّتي قصدها ابن عربي في قوله) 15:محمد( ﴾مصفى

واطرب على غـرد هنالك تنشد***واشرب سـلافةَ خمرها بخمـارِها

2عـن جنة المأوى حـديثاً يسند***خبرتأَآدمعهدمـنوسلافةٌ

  .والسلافة من كلّ شيء خالصه، والسلاف أفضل الخمر وأخلصها لعتاقتها

قصيدة شهيرة عرفت باسم الخمرية، ربما كانت ) م1235ت (ولابن الفارض 

لصوفية، أوضح فيها أنّ الخمرة جوهر كلّ أشياء العالم أروع قصيدة حملترمزية الخمرية ا

ونسيج من طاقاا، وأنها تسقى تأويلا، فبواسطتها ظهرت الأشياء وتجلت الحقائق 

  :وتبدأ القصيدة بتصوير الخمرة في صورة أسطورية رمزية. وأشرقت الأكوان

مدامالحبيبِذكْـرِعـلىشـرِبنا

  ةً

الكَرميخلقأنقبلنمـاسكرنا***

.39ص القشرية، سالةالر القشيري،_1

.57ص الأشواق، ترجمان ديوان عربي، ابن_2



نجممزِجتإذايـبدووكمهلالٌ***يديرهاشمسوهيكـأسالبدرلها

الوهمتصورهامـاسـناهاولولا***لحانِهااهتديتمـاشذَاهاولولا

كتمالنهىصدورفيخـفاهاكأنّ***حشاشةغيرالدهرمنهايــبقِولم

إثمولاعـليهمعارولانـشاوى***أهلُهأصبحالحَيفيذُكـرتفـإن

نأحشاءبـينِومنانالدولـم***تصاعدتقـبإلاّالحقيقةفيمنهاياسم

الهموارتحلَالأفـراحبـهأقـامت***امرئِخاطرِعلىيوماًخطَرتوإن

1الختمذلكدونِـهامنلأسكَرهم***إنائهاخـتمندمانُالـنـظَرولو

          فسير وفي التالمدامة هي والحبيب هو ذات االله سبحانه وتعالى، : وفي للقصيدةالص

أما الهلال _مصلّى االله عليه وسلّ_محمد  وق إلى االله، والبدر هو النبيالمعرفة الإلهية والش ،

م هو ، والكروالمريدين من أتباع العارفين باالله غ عن العارف كأصحاب الأنبياءبلِّفهو المُ

قصيدة في الخمرة يقول فيها) م922ت(وللحلاج . الممكن الحادثجود الو:  

ماتسالن بتهو ماعالس طاب***اداتانِها السفي ح تدواجتو

خلَعوا العذار ودارت الكَاسات***رِ حبيبِهِم فَتهتكواسمعوا بِذكـ

      ـهِماحوقَا أَربِاللتطَرِبوا فَطاب***الاتم حنهم تـوا فَبانمكَت

سكروا فَلاحت منهم رقَصات***شرِبوا بِأَقداحِ الصفَا لَما صفَوا

نلَيهِم مت عرظَههرنِ سواطب***اتاحا ربِشرٍ كُلُّه اتكَـاس

هِمناتجلى وم عهعدامطَلَت مه***فَراتز هِموقن شمتدصاعتو

هِمفي أَحشائبِهِم و ـرامالغ ادز***مــراتم جهفي أَكبادو نار

مطرِهبا من عالص ريح تطَّرعفَت***واتفَحح نوائشرِ رت بِنر2س

ا سمع الصوفية ذكر الحبيب، طاب السماع وطربت الأرواح، وارتشفوا كاسات الحب لمّ

ح وترقرقت مدامعهم، سكروا ا، لم يستطيعوا كتماا فبانت منهم حالات من الشط

  .فتصاعدت زفرات من جمر غرامهم

.140ص الديوان، القارض، ابن_1

2_يرةالس ح، رضوان ودراسة تحقيق للحلاج، عبيةالش36ص ،1998¡1ط بيروت، صادر دار الس.



وهكذا تفرد الصوفية بمصطلح الخمرة وقصدوا بالعبارة دون ما تعنيه في ظاهرها، 

فكانت السبيل الّذي تتلاشى الحدود فيه بين الذّاتي والموضوعي، ويتعانق فيه الخارج 

 ه مكتفجربة يشعر أناخل، وكلّ من يعيش هذه الت1.ا وبنفسهبالد

الخمرة تبناهاالصوفي من تجربته الصادقة في الفناء الإلهي، فهي تعبر به إلى أغوار 

وهذا . النفس وتكون سلوكا للعارفين، ومنهجا يستضيء به المريد في طريق المعرفة الإلهية

احتذى فيها خمرية ابن الفارض، ) م1328ت ( ما نجده في قصيده عبد الكريم الجيلي

  :يقول

مظْـلـلُ ماللَيو سمالش رِيكت لاَفس***مقْحءِ موبِالض حبالصا وهي السدبتو

مقَاليد ملْك االلهِ و الأَمـر أَعظَـم***وكَـم قَلَـدت ندمانها بِوِشاحـهـا

براونِطَـاقَـه ــهـلَّكَتيمٍ مـدع***مدعي و ـودجي الوثْرِي في حبفَأَص

2هي الحـيرةُ العـظْمى الَّتي تتلَعثَم***هي الشمس نورا بـلْ هي اللَيلُ ظُلْمةً  

فالخمرة الصوفية هي خمر الهيام في المحبة الإلهية تسقى بيد الحق ومن هذا قول جلال الدين 

م، وحوله ها هو ذا قد طلع، لم تر السماء له نظير في يقظة أو حل«): م1273ت(الرومي 

يا رب لقد أَسكَرتنِي خمر حبك، ودم . من النار الأبدية لا يقوى الطوفان على إخمادها

كلّ شيء في بيت جسمي الطيني لما آنس صاحب الكرم قلبي الموحش، أشعلت الخمر 

أحسنت يا خمر : فلما شاهدته العين، سمعت هاتفا يقول. صدري وامتلأت ا عروقي

المثنوي يعبر عن حال من المشاهدة تجلّى له الحقّفيها في 3»ا عديمة المثالالملوك يا كأس

الة سكر لا يرى كمالاته الّتي انعكست على الموجودات،فانتشى المشاهد وغاب في ح

  .  حوله من الموجودات غير صورة الحق العلية

.110ص والمتحول، ابتالثّ أدونيس، :ينظر_1
 بن محمد بن صلاح الرحمن عبد أبو وتعليق تح، والأواخر، الأوائل معرفة في الكامل، الإنسان الكريم، الجيليعبد_2

.08،ص1997¡1ط ، بيروت، العلمية الكتب دار عويضه،

 دط، دمشق، والتوزيع للنشر الأوائل دار الإسلامية، العربية الفلسفة في التأويل نظرية فيدوح، القادر عبد عن، نقلا_3

.104¡103ص ،2005



أما الطّبيعة فكانت منذ القدم مصدر إعجاب وإلهام الشعراء، ورمزا : بيعةثانيا الطّ

شعريا ثريا فيه القوة والضعف والجمال والقبح والخير والشر، فكانت كذلك  مصدر 

كون والأبديوفية، فهي رمز السرهم وهي مجلى من مجالي الجمال اهتمامالصة في تصو

الإلهي، فلا بد أن يكون الشجر والسماء والأار والحدائق الغناء والطيور المغردة والورود 

المختلفة الألوان وكلّ مظهر من مظاهر جمال الطّبيعة مصدرا من مصادر الإعجاب ورمزا 

كر في الإسلام، أكثر مما شغلت فكر متصوالحديقة ف« من رموز تجلّي الحق، فقد شغلت

غيرهم من المسلمين، فهي مفزعهم الأول في الحياة الدنيا، حلمهم الكبير في الآخرة، أولم 

ير ين جلال الدومي أنّ كلّ ما في الحدائق من زهور ومياه، وينابيع وأشجار هي تجلّي الر

والمثال الأمثل للجن ،وفي في كلّ وردة نفحة من 1»ة العلياالجمال الإلهيم الصويتنس ،

عطر الجنة جعلت ارتباطه بالطّبيعة ارتباطا بجمال الحق لأنها صورة من صور تجلّيه، 

فأخذوا هذه المظاهر الطّبيعية الفتانة بلغةالتلميح والترميز واسقطوا كلّ عياني محسوس 

وقد أَلَـمالصوفية في تركيب تصورهم للطّبيعة بأربع . رد في غيبي مبهموكلّ ذهني مج

2:مسائل رئيسية

 االله ووجود الكينونة طابع الأولى تمثّل لفكرتين، إسقاطا كانت: الأولى المسألة-

 لأنّ الواجب، إلى والتحقق العين في المستمد دالوجو طابع تمثّل والثّانية لذاته،

.الإلهي الجوهر إلى يعود الكون وجود

 الإلهية الحكمة يصف الّذي الكوني، والتناسق التآلف ذلك تصور: الثّانية المسألة-

.الترتيب و النظام هذا اقتضت الّتي

.69¡68ص والتصوف، الشعر منصور، محمد يمإبراه_1

.276¡277ص وفية،الص عند الشعري مزالر نصر، جودة عاطف :ينظر_2



 كلها فالأرواح الكوني، بالعشق الغنوصالصوفي في عرف بما خاصة: الثّالثة المسألة-

 النظام بين وطيدة علاقة الغنوصية هذه أسست كما الأم، هي والطّبيعة أباء

 إنّثمّ البرودة، عن الرطوبة انفعلت مثلا الكونية، العناصر بين والانسجام والترتيب

 بينهما ما خلال من اليبوسة إلى الحرارة فضم الأربع، الطّبائع نظّم الإلهي الجوهر

 حدث ثمّ. التراب فكان اليبوسة إلى البرودة وضم النار، تولّدت وانفعال فعل من

 البرودة تفاعل من تولّد الّذي الماء ركنين، انفصلا بعدأن والأرض السماء بين

 النار بين ما الهواء حدث ثمّ واليبوسة، الحرارة عن نتجت تيالّ والنار والرطوبة،

.والماء

.الطّبيعة في والتغيير الحركة تصور حول تدور: الرابعة المسألة-

) هـ594 ت( تلمسان دفين التلمساني شعيب مدين لأبي بقصيدة ونستدل

  :فيها يقول الطّبيعة في الإيحائية لإيضاح

زهر الرياضوفَاضت الأنهار***ت لبكائهابكَت السحاب أضحكَ

ـملةهارِ بجالن أقبلَت شمس قَـد***ارِهـا أسراررضراً وفي أَسخ

ودهـنوج بخـيله بِيـعى الروأَت***ـارالأبص نهسفي حتعفتمت

ق الأطيار والأشجـارفَتساب***والـورد نادى بِالورود إلى الجَنى

تعتشعش قَاروالع قُصرت والكَاس***زاري والحبِيب كحضي والجو

ـاوبجم انسالح يدللغ ـودوالع***المزمار وتهأخفى ص والطـار

مزمـارنا التسبِيح والأذْكَار***لا تحسِبِ الزمر الحَـرام مـرادنا

نِعم الحَبِيب الواحـد القهار***وشرِابنا مـن لُـطفه وغــناؤنا

ر فأصبحت اصطلاحيا معنى واتخذت المعرفة، أو العرفان معناها يونانية كلمة :الغنوصيةأو المعارف، تذوق عن تعب 

 في والديني، الفلسفي الفكر ملامح عطيتو، عباس حربي :ينظر. العليا المعارف مع لهاملإوا الكشف من بنوع التواصل
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كَاس الكياسة والمَقار وقـار***والعـود عادات الجَميل وكَأسنا

قبلَ الممات فدهركُم غـدار***فَتألَّفُـوا وتـطيبوا واستـغنِموا

من والديـه فَـإنه غَـفّار***لفَـقيرِ إذا أَتىواالله أرحــم با

1ما غَردت بِلُغاتها الأَطْيـار***ثُم الصلاَةُ علَى الشفيـعِ المُصطَفَى

ول معاناة عذاب الفناء بما فيه من عذوبة السحاب عند الشاعر يبكي، ويؤ  

أضحكت زهر الرياض، وهي حنايا النفس الّتي راضتها رياضة بالرضا، ففاضت أار 

الرضا منها بميلاد الشمس الّتي تبدوا جميلة في إقبالها ونسبتها إلى النهار ومافيه من نقاء 

" خضرا"الحنون، فحلة الوليد وهو ميلاد للنضارة و الشباب الغض . من شوائب اللّيل

مركز الأولياء ومحطّ سياحتهم، والشاعر يتلقّى " _عليه السلام_الخضر "ترمز لأسطورة 

صوت إلهامات بالربيع الإلهي، وورود دعته إلى المعارف، فاستشعر السعادة حيث رأى 

ر في اهتزازات الأطيار والأشجار تتسابق نحو الورود رامزة لحنايا نفسه، ووصل إلى السك

2.أرقصت الكأس وشعشعت الخمر نورا

ولأنّ التأويل هو أساس الرمز الصوفي  فما ذُكر هو بعض الرموز الّتي اشتهر ا 

د في تصور الصوفي من الصوفية وتمّ تأويلها بحسب الدلالات والمقامات إذ لم يكن للّغة ب

أن تخرج من التصريح إلى التلميح، في ظلِّ موضوعات مبهمة غيبية تعين التدليل عليها 

  .بالرمز تأويلاً

  :أويلدلالة الت: المبحث الثّالث

والثّقافات عبر العصور عدة مناهج نقدية كالمنهج التاريخي  عرف تاريخ الآداب

لنفسي، ومع التطور المعرفيّ ظهرت مناهج أكثر إجرائية والمنهج الاجتماعي والمنهج ا

كالمنهج البنيوي الّذي ينظر إلى الانتاج الأدبي كبنية جمالية منفردة تعكس بعمق مختلف 

  .المستويات الثّقافية لأي أمة من الأمم

.63ص ،1998¡1ط دمشق، الترقي مطبعة يوان،الد مساني،لالت شعيب مدين بوأ_1

.393¡392ص الأندلس، فتصو في عروالش الخيال العطار، سليماني :ينظر_2



ة قام المنهج البنيوي على أعتاب الدراسات اللّسانية الّتي تتناول النصوص الأدبي

باعتبارها نسق من الأبنية المغلقة ونظاما من العلامات اللّغوية، وعنهتأسس منهج القراءة 

والتلقي الّذي يركّز على القارئ باعتباره مؤسسا للنص الأدبي عند تفاعله مع مختلف 

الخطابات وهو يمارس فعل التأويل، وفي ظل هذا الاتجاه قامت التأويلية كمنهج له 

سفية وآلياته الإجرائية الّتي تتجاوب بشكل بارز مع مختلف النصوص الدينية خلفياته الفل

وما اتصل ا من ملل ونحل كالصوفية خصوصا،وهو اتجاه يعتمد في دراساته على الرمز 

  .والإيحاء والإشارة

وهذا التقارب بين التأويل والرمز يحتم على قارئ الأدب الصوفي الاستنجاد 

غير أنّ ...ويغدو الرمزي مدخلا مركزيا للضرورة التأويلية عبر التلقي نفسه« ة بالتأويلي

هذه الضرورة التأويلية ليس يحددها الانتاج النصي وحده، وإنما تتبع أيضا من رغبة 

المتلقّي وإرادته، إنّ التأويل الرمزي يغدو استراتيجية تأويلية منطقها المتلقّي ومقامها النص 

ومن هنا يفرض منهج التأويل نفسه أداةً لقراءة الأدب الصوفي ويصبح بديلا للتفسير . 1»

والاعتماد على التلقي والتأويل كمنهج تأسس . 2»البيان والكشف « الّذي هو مجرد 

وفق نظريات معرفية غربية مفروض، لأنّ الثّقافة العربية القديمة تنظر إلى المؤلف كسلطة 

م و قصديته، في كتابه دلائل الاعجاز يهتم بسلطة المتكلّ) هـ471ت(متعالية فالجرجاني 

لأنه هو الّذي يحدد المعنى سلفا، ويترتب على هذا أنّ المتلقّي ليس له دور في إنتاج المعنى، 

عر، لم يكن خيل في الشفحتى وجود الت« ويبقى عليه أن يبحث عنه من خلال اللّفظ 

ليمنع الجرجاني من الاحتفاظ الدائم بحضور المقصديشبيه ة في الكلام الابتدائي، فالت

ها تستدعي تأويلاً لا يقود إلى ابتكار المعاني الخاصة بالقارئ بل إلى والاستعارة كلّ

.57ص ،2003¡1الط البيضاء، الدار الشرق، إفريقياأويل،الت و والجسد النص اهي،الز فريد_1
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ومنه فالنقد العربي القديم يعطي  1»م وراء ألفاظهتي وضعها المتكلّاستخراج المعاني الّ

  . للمتكلم سلطة أكثر من القارئ لأنه في تصورهم هو مصدر الحقيقة

كما أن التأويل في تراثنا يأخذ بظاهر المعنى، ويحافظ على ثباته وكلّ من يخرج عن 

يتهمبالكفر والزندقة، وهذا التصور لم يحصر في _ خصوصا في النصوص الدينية_هذا

لنصوص الدينية فقط كالقرآن الكريم والحديث النبوي الشريف؛ بل تجاوزهإلى كلّ نص ا

  .تناولهماكما طال مختلفالتأملات  في الظواهر الأدبية

أما النظريات الغربية المعاصرة في جمالية التلقي والتأويل فهي تعطي القارئ سلطة 

فالأدباء باعتبارهم متكلّمين لا «البشرية  أوسع وذلك لاعتمادها على النصوص الأدبية

وعليه تمّ التميز بين قصدية الفعل  2»يمكن أن يعتبر كلامهم تعبيرا عن حقائق مطلقة 

كما أنّ الاهتمام بالكاتب واعطائه سلطة أعلى من المتلقّي بعيدا عن . وقصدية التبليغ

الإبداعية لا تعني أنّ لنا دوما أفكارا «ية السماوية مبالغ فيها فالكتابة النصوص الدين

 عند معظم منظري جماليةواضحة ومحددة قبل ممارسة الكتابة، فتجربة الكتابة الإبداعية 

التلقي هي مغامرة بحث واكتشاف أو بحث عن الذّات، ولذلك فليس من الضروري أن 

فالقراءة المعاصرة وفق نظرية . 3»عرفة المُرسل مرادها بدقة تكون عملية التبليغ مرهونة بم

القراءة والتلقي الغربية تجاوزت القراءات الكلاسيكية السابقة الّتي كانت تعتمد على 

السير الذّاتية للمؤلِّف، ولأنالشعرالصوفي يقدم في شكلين ظاهري وباطني يفرض علينا 

للكشف عن هذا المعنى الباطني، ويصبح التأويل أداة فعالة تستعين باللّغة  تبني التأويل

  .للكشف عن دلالة النص الصوفي

1 _التلالة و المصطلحأويلية الد:

¡367العدد دمشق، العرب الكتاب اتحاد الأدبي، الموقف مجلة ،الأدبي النص القراءةوتلقي نظرية القادر، شرشارعبد_1
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التأويل في اللّغة هو الارجاع، أولَ الشيء أرجعه وآل الشيء إلى صاحبه صار 

أما الأول . ابتداء الأمر وانتهاؤه: واللام أصلان الهمزة والواوأَولَ، : إليه، قال ابن فارس

ل، وهو مبتدأُ الشفالأولى، وجمع الأُولى أوثة الأولى، مثل أفعل وفُعلَيات مثل يء، والمؤن

من همزة وواو ولام، وهو " أول"تأسيس بناء : فأما الأوائل فمنهم من يقول. الأخرى

. وقد قالت العرب للمؤنثة أَولَةٌ. واوينِ بعدهما لامتأسيسه من : ومنهم من يقول. القولُ

أي " أَولَالحُكْم إلى أَهله"يقال : قال يعقوب. وآلَ يؤول أَي رجع، وجمعوها أَولاَت

قال . مرجع الرعية إلى راعيها والإيالة السياسةُ من هذا الباب، لأنّ، أرجعه ورده إليهم

ومن هذا الباب تأويل الكلام، .جلُ رعيته يؤولُها إذا أَحسن سياستهاآلَ الر: الأصمعي

).53:الأعراف(﴾هلْ ينظُرونَ إِلَّا تأْوِيلَه﴿: وذلك قوله تعالى وهو عاقبته وما يؤولُ إليه

  :وقال الأعشى. ما يؤول إليه في وقت بعثهم ونشورهم

  تأَولُ رِبِعي السقابِ فأصحبا ***على أنها كانت تأَولُ حبها 

1.وذلك من آل يؤولُ. يريد مرجعه وعاقبته

ه إلي لَووأَ جعر :لاآلا وموول أَؤي يءُآل الش .جوعالرلُووالأَ: ورظوقال ابن من

يءَالشر ،جعلْأُ، وهت ويقال طَ .ارتددت: يءعن الشبخت ث لُآل إلى الثُّ حتىبيذَالن

والربع أي روأَ.عجلَو أَالكلام وتلَوه :دبره، وأَره وقدلَوأَه وت؛ :لهورهفس وقوله غز 

أي لم يكن ) 39:يونس(﴾õيأْتهِم تأْوِيلُه بلْ كَذَّبوا بِما لَم يحيطُوا بِعلْمه ولَما﴿وجلّ

ذَا تأْوِيلُ رؤياي من قَبلُ قَد هٰ﴿تريل في التوؤيا الرأويل عبارة والت .ويلهمعهم علم تأْ

: يالئتوالا.صلحه وساسهإذا أَ ةيالؤولإِه ي، وآل مالَ)100:يوسف(﴾جعلَها ربي حقا

والمقصود من التأويل فسر الكلام، و أرجعهإلى أصل أبعد من المعنى 2.والسياسة الاصلاح

  .الحرفي له

إذًا فالتأويل ذا المعنى يناسب النص الصوفي الّذي يتصور في صورتيالظّاهر 

وفق دلالته الأصلية ويؤكّد نصر حامد والباطن ويدعو إلى صرف الأول واعتماد الثّاني 

.162¡1/158¡1979 دط،بيروت، ركالف دار هارون، لامالس عبد تح اللغة، مقاييس معجم فارس، ابن_1
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إذا كانت كلمة تأويل تعني الرجوع إلى الأصل، وتعني أيضا «:أبو زيد ذلك بقوله

الوصول إلى الغاية والعاقبة، فإنّ الّذي يجمع بين الدلالتين هو دلالة الصيغة الحرفية 

جمي، لذلك يمكن على الحركة، وهي دلالة أغفلها اللّغويون في تحليلهم المع) تفعيل(

أو في اتجاه الغاية والعاقبة ) الأصل(القول إن التأويل حركة بالشيء أو الظّاهر إما باتجاه 

بالرعاية السياسية، لكن هذه الحركة ليست مادية بل حركة ذهنية عقلية في إدراك 

  .وعليه فالتأويل ذو منحنى تأويلي بإرجاع المعنى إلى أصله وتجاوزه 1»الظواهر 

في معناه اللّغوي مع عدد من المصطلحات اللّغوية الّتي تتبعه مثل  أويلويشترك الت

دلالة وتفسير، فقد كان التأويل في عهد الصحابة والتابعين لا يخرج عن معنى التفسير 

أي تفسيره والتفسير  2»أنا ممن يعلم تأويله «د عن ابن عباس أنه قال والشرح، فقد ور

  .بخلاف الشرح لا يكون إلا لما استعصى على الفهم

تعني أرشد ) بكسر الدال وفتحها(على الشيء وإليه، دلالة ) دلّ(أما الدلالة فمن 

فهو دالّ والشيء مدلول عليه وإليه، والدلالة هي الإرشاد، وما يدلّ عليه اللّفظ عند 

إطلاقه، أي ما يرشد إليه، واستدلّ بالشيء على الشيء اتخذه دليلا عليه يعني إشارة، 

فالدلالة ما يرشد إليه اللّفظ دون حاجة إلى تفسيره أو تأويله ومنه 3والدليل هو المرشد

  .التفسير لفظٌ لتوضيح مالم يكن فهمه دون شرح والتأويل لفظٌللأصل وما قد يوحي إليه

، علما أنّ ولا يخرج التأويل عند الأصوليين في الاصطلاح عن هذه المعاني اللّغوية

التأويل وإن عرف بمعناه اللّغوي عند العرب، فهو لم يحدد اصطلاحا إلاّ في فترة بدأت 

فيها الأمة الاسلامية تحتك بالثّقافات الأجنبية كالفارسية أي بداية من القرن الثّاني 

.الهجري وهي الفترة الّتي ظهرت فيها الفرق الكلامية

هو ترجيح أحد الاحتمالات بدون قطع، « ) هـ332ت(فالتأويل عند الماتريدي

مراد االله  فسير القطع بأنّالتعلى هذا ) م1270ت(ويضيف الألوسي صاحب روح المعاني 

.230ص ،1990 ط، د بيروت، العربي، الثقافي المركز النص، مفهوم زيد، أبو حامد نصر_1

.122ص ،1992 دط، بيروت، المعرفة، دار القرآن، تفسير في البيان جامع الطبري،_2
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تعالى كذا والتفسير ما يتعلق بأويل ترجيح أحد المحتملات بدون قطع وقيل التواية الر

والتوقيل غير ذلك ،رايةأويل ما يتعلق بالد، إن كان المراد الفرق بينهما  هوعندي أن

الأقوال فيه ما سمعتها وما لم تسمعها مخالفة للعرف اليوم إذ قد  بحسب العرف فكلّ

تعارف من غير نكير أن التأويل إشارة قدسية تنكشف من سجف ة ومعارف سبحاني

العبارات للس1»فسير غير ذلكالكين وتنهل من سحب الغيب على قلوب العارفين والت.

تبيين بعض ما يحتمل المشترك بغالب « : بأنه) م1097ت(وعرفه السرخسي الحنفي 

.2»الرأي والاجتهاد، أو هو ما تصير إليه عاقبة المراد بالمشترك بواسطة الرأي

التأويل رد « : على ما سبق حين يعرفه بقوله) هـ478ت(ولا يخرج الجويني 

هو حمل «): هـ631(، وقال الآمدي 3»الظّاهر إلى ما إليه مآله في دعوى المؤول 

، أما ابن تيمية 4»اللّفظ على غير مدلوله الظّاهر مع احتماله له بدليل يعضده

نه صرف اللّفظ من المعنى الراجح إلى المعنى المرجوح لدليل بأ«:فيقول) هـ128ت(

تبيين إرادة الشارع من اللّفظ بصرفه عن  «بأنه: ، ويعرفه فتحي الدريني5»يقترن به

، »رادظاهر معناه المتبادر منه إلي معنى آخر يحتمله، بدليل أقوى يرجح هذا المعنى الم

ما هو أعم من أن يكون لفظا خاصا أو عاما " فظباللّ"نقصد « : ويشرح ذلك بقوله

. ذي وضع له، دلالة قطعيةدلالة كلّ من هذه الألفاظ على معناه الّ أو مطلقا، فإنّ

فظ ومع ذلك، فإنّ الخاص يصرف عن معناه الحقيقي إلى معناه اازي بدليل، واللّ

فظ المطلق، ره من العموم إلى الخصوص بدليل، واللّالعام يصرف عما يفيد ظاه

.160¡159ص ،غةاللّ مقاييس مجمع ،فارس ابن :ظرين_1

2_أصول بكر، أبو رخسيالس ة الكتاب ردا الأفغاني، الوفاء أبو تح، رخسي،الس1993¡1ط بيروت ،العلمي¡

1/128.

¡4ط مصر، لتوزيع،وا والنشر للطّباعة الوفاء دار يب،الد العظيم عبد تح، الفقه، أصول في البرهان ،ليالمعا أبو نييالجو_3

1997¡1/336.

¡1984¡1ط بيروت، العربي باالكت دار الجميلي، سيد تح، الأحكام، أصول في حكاملإا ،الحسن أبومديالآ_4

1/387.

.13/288 ،الكبرى فتاوى مجموع تيمية، ابن_5



لكن المعنى . يصرف عن اطلاقه وشيوعه في أفراد جنسه بتقييد، وتقليل شيوعه بدليل

اهر فظ معنى مرجوح؛ لأنه خلاف المعنى الحقيقي الظّذي يؤول إليه اللّالمحتمل الّ

ر هذا االمتبادر، ومع ذلك، فإنّ دليل التصينى المرجوح راجحا، أي علمأويل الأقوى ي

تهد أنّ مراد الشيغلب على ظن اة 1».حه الدليلارع كما رجنلاحظ شد ،

ط اللّجوء إليه في حالة عدم القدرة لحمل الأصولي في تحديد مفهوم التأويل إذ يشتر

المعنى على الحقيقة، كما يشترط أن يكون صحيحا معتبرا شرعا بفضل الدليل الّذي 

  .يجب أن يكون قويا مما يفضي به أصل الوضع اللّغوي

وهذه التعريفات لأنها أصولية فهي تنظر إلى التأويل من منظور ديني في علاقته 

  .هي تجتمع في اعتبار التأويل يخالف الأصل لأنه بالاحتمال والرأيبالقرآن الكريم، و

وقد ذَكرنا أنّ التأويل تأسس اصطلاحا مع الأصوليين وبظهور الفرق الكلامية 

الّتي كانت تستعين بالتأويل في مقابل التفسير الظّاهر للتدليل على صحةأرائها، فلا بد أن 

أشهر الفرق الإسلاميةالرئيسية وهي الخوارج، والشيعة، نقف على مفهوم التأويل عند 

  .والمعتزلة، وأهل السنة، والصوفية لنتبين المفهوم في هذه الدائرة

:نةالتأويل عند أهل الس_ أ

بداية من القرن الثّاني للهجرة اتخذ التأويل بعدا ايديولوجيا، لارتباطـه بمسـائل   

االله، وكالجبر والاختيار، وهي من القضـايا الّـتي    صفاتعطيل في شبيه والتكالتالعقيدة 

اشتدحولها الخلاف بين أهل السنة والمعتزلة خصوصا، فأهل السنة ومنهم ابـن تيميـة   

" درس تعارض العقـل والنقـل  "لا يقبلون التأويل، ولقد رفضه في كتابه ) هـ728ت(

ه بشـرط أن يكـون   فيوافق علي)هـ816ت(لكنالشريف الجرجاني. وكذلك السيوطي

؛ أي أن يكون له ما يسنده من هذين المصدرين، رغم أن هناك 2موافقا للكتاب والسنة

جامع البيان في تأويل "بعض التفاسير السنية الّتي تشير إليه كتفسير جرير الطّبري المعنون 

¡2ط ،دمشق للتوزيع المتحدة ،الشركةالاسلامي التشريع في أيالرب الاجتهاد في الأصولية المناهج ،نيريالد فتحي_1

.191¡189ص ،1985

.46ص التعريفات، معجم الجرجاني،: ينظر_2



فـظ  د صرف اللّهناك دليل صحيح قوي يؤيأن يكون ، وإن قبلوه فشرطهم "أي القرآن

علـى حمـل    ةالقائم _في نظرهم_ أويلرط تقتضيه طبيعة التوهذا الش، عن ظاهر معناه

فظ الأصل حمل اللّ نّإذي يعتبر خلاف الأصل؛ حيث اهر، والّفظ على غير معناه الظّاللّ

للمعـنى   مانعان هناك عنه إلى غيره إلا إذا ك يخرجاهر المتبادر منه ، فلا على معناه الظّ

إلا بصرف  أحد معانيه إلى يزول ة لا الحقيقي كأن يكون هناك تعارض حقيقي بين الأدلّ

  .على مدلول المعنى الحقيقي هحعليه دليل قوي يرج معنى آخر محتمل  يدلّ

ل صراع حقيقي تبعهالاختلاف الفكري بين المسلمين نشأ مع ظهـور  أو:الخوارج_ب

كـرم  _اء على الإمام علي حكيم في وقعة صفين، حيث خرج القرالت فرقة الخوارج بعد

حكيم، ورفعوا شعار لا حكم إلا الله، فكان فهمهم لهـذا  رافضين رضاه بالت_االله وجهه

ل تأويل للنصوص أعقبه تكفيرهم لكبارالشعار هو أورضوان االله علـيهم _حابة الص _

فكار المخالفة للقرآن الكريم والحديث أعقب ذلك كثير من الأ واستباحتهم لدمائهم، ثمّ

ريف منهاالنبوي الش :سوية بين التالعبد يصبح كافراً  غائر والكبائر، و اعتقادهم أنّالص

ريعة فهو كـافر،  من لا يعرف أسماء االله  وتفاصيل الش إذا ارتكب ذنباً،  واعتقادهم  أنّ

ها في شرح العشـق  لأنوكذلك تعتقد بعض فرقهم أن سورة يوسف ليست من القرآن 

إليهم فاسير المنسوبةوالعاشق والمعشوق، ومن الت يئة الموجبة للخلود في اعتبارهم لفظة الس

ار تشمل الكفر والكبائر وكذلك الإصرار على النغائر، إضافة إلى قـولهم بتأويـل   الص

ا والحاصـل أن مـذهبن  : "هميان الـزاد "في تفسيره ) م1914ت"(أطفيش"المتشابه يقول 

تأويل الآية عن ظاهرها إلى ما يجوز وصف  _يعني المعتزلة ومن وافقهم_ومذهب هؤلاء 

1.االله به

تدليل أشهر فرقة إسلامية جادلت أهل السنة واتخذت من التأويل بابا لل: المعتزلة_جـ

على صحة أرائها في مسائل شتى منها تسيير الإنسان، وقد وصل م التأويل إلى درجة 

التغيير في رواية بعض الآيات القرآنية، كما قاموا برفض الكثير من الأحاديث النبوية 

على  مقدماكان في اعتبارهم العقل  همأويل عند منشأ التلأنها لا تناسب تأويلام، و

.231¡2/236¡2000¡7ط القاهرة، وهبة مكتبة رون،والمفس فسيرالت هبي،الذّ حسين محمد :ينظر_1



ق بين الحلال  ع،رالشفَراجح يستطيع أن يليمة وعقله الروأنّ الإنسان بفطرته الس

التوحيد والعدل (أصولهم الخمسة  شرحواهم أن والحرامدون اللّجوء إلى نص،وتبعهذا

من خلال ) والمترلة بين المترلتين والوعد والعيد والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر

ما لا يليق  وحيد استلزم عندهم تتريه االله عن كلّل التالأو حاكمية العقل، فمثلا أصلهم

عنه  نزعواالعقل وأحكامه  لذا أولوا أكثر صفات االله، فأثبتوا له الأسماء و منطقوفق به 

از في أكثر آيات  تبنوافات فهو سميع بلا سمع، وبصير بلا بصر، والصافات، فصفة الص

الرن، والغضب تأَوها بإرادة الإحسالُضا تأووه بالانتقام، وأنكروا أن يكون الله عرش لُو

حقيقة وتأو1بالعلم، واليدان بالقوة والنعمة لوه بالملك، والكرسي.

، وأكثرهـا  الإسـلامية  لاف فرقها أقدم الفرقيعة على اختعتبر الشت: يعةالش_د

لتصـادم نصـوص   عنه ذهبها ودفعاً لمللانتصار  إليهأويل، وقد لجأت توسعاً في باب الت

هذه الفرق قد قامت على نصرة آل البيت؛ لذا ليس مـن   ، خاصة أنّهمع القرآن الكريم

السهل تنصبادئهـا كـالقول   صوص فعمدت إلى تأويل أكثر آياته ليتفـق وم لها من الن

عبد االله  نشرهاشيع فكرة والمعلوم أن ظاهرة الت، جعة أو الإمامة على وجه الخصوصالرب

حيث  _صلّى االله عليه وسلّم_ل تأويل يعهد له القول برجعة محمد بن سبأ، ولعل أو ،

إني لأعجب ممن يقول برجعة عيسى ولا يقـول برجعـة محمـد    « : ه  قالورد عنه أن

إِنَّ الَّذي فَرض علَيك الْقُرآنَ لَـرادك إِلَـى   ﴿:وهذا القول دليله تأويله لقوله تعالى2»

ادع85:القصص( ﴾م.(

والملاحظ على فرق الشا توسعت في التأويل ولجأت إليه تأيعة أييداً لفكرهم حتى 

لث الآخـر في أعـدائهم،   هم اعتبروا أن ثلث القرآن نزل فيهم والثّتلحظ في كتبهم أن

هممن وموافقيهم  وأكثر _كرم االله وجهه_ويقصدون بأعدائهم منتزعي الإمامة من علي 

و_ رضوان االله عليهم_حابةالصإلى مطلقا يعة خاصة الاثنا عشرية لم تستند تأويلات الش

ل، بل أكثر تـأويلام  ص وبين المعنى المؤوة بين النصحيح، أو إلى أي علاقة لغوي دليل

.5/520 ت، د دط،بيروت، ربيعال التراث احياء دار عميرة، الرحمن عبد تح، القدير، فتح اني،كوالش :ينظر_1

.1/39¡2009¡1ط بيروت، العربي الفكر دار الإسلامية، المذاهب تاريخ زهرة، أبو مدمح: ينظر_2



مبنيقولات مكذوبة على الأئمة من آل البيت، إضافة إلى قاعدة اعتمـدوها في  ة على ن

بي  من بيان المراد من قول االله سبحانه وتعالى، وتخصـيص  تفسيرهم تجعل للإمام ما للن

للقـرآن   يعة اعتقادهم أنّولعل ما فتح اال واسعاً للتأويل عند الش ،عامه وتقييد مطلقه

باطناً حيث ينسبون للنإن للقرآن ظهراً وبطناً ولبطنـه بطنـاً إلى   : هم قالوابي وللأئمة أن

 ـالمعتقدات والتصواالمعتقد وغيره من فهذ1.سبعة أبطن، أو إلى سبعين بطناً ة رات الفكري

القرآن  ألفاظفاسدة أخرجت الأويلات كانت أرضية خصبة للتوما أكثرها  عند الشيعة 

ما ورد في تفسير قول االله   متأويلاإلى باطن لا يعلمه غير أئمتهم، ومنأمثلة ، اعن ظاهره

؛ فدلالة )83:النحل(﴾ونَ نِعمت اللَّه ثُم ينكرونها وأَكْثَرهم الْكَافرونَيعرِفُ﴿:قال تعالى

وأكثرهم كافرون _ كرم االله وجهه_ينكرون ولاية علي : غير أنهم يقولونالآية واضحة 

يتون الذي أقسم االله به ا المنهج في أكثر تأويلام فالزيعة هذوهكذا ينهج الش 2،بالولاية

تي ى االله آدم عنها فهي شـجرة  جرة الّلأئمة، أما الشافي القرآن هو الحسين، و القبلة 

3.العلم المحمدي

لماء القائلين رغم أن الصوفية طائفة من أهل السنة لكنأكثر الع :وفيةالص_هـ

بانتمائهم إليها أعلنوا عليهم حربا شرسة لم تعلن حتى على الفرق الضالة كالرافضة،  

وابن )م922(، والحلاج )م1191(فقد تآمر فقهاؤهم مع الأمراء وقتلوا السهروردي 

وعلى محي الدين ) هـ245ت(كما تآمروا على ذي النون المصري ) م1270(سبعين 

  .  اولوا قتله لولا أنه هرب إلى الشامبن عربي في مصر وح

أويل انطلاقا من الفكر الفلسفي  فةويعيب هؤلاء على المتصواعتمادهم على الت

والملاحظ على مفهوم . الإغريقي، والفكر الغنوصي الإشراقي والفلسفات الهندوسية

قرآن الكريم التأويل قديما في الفكر الإسلامي ارتباطه بالدين، والنصوص المقدسة كال

ينقل  تأويلهمووالأحاديث النبوية الشريفة لذلك كثر حوله الخلاف بين مؤيد ورافض،

.1/374¡1944¡5ط ران،إي طهران الإسلامية الكتب دار غفاري، أكبر علي تح، الكافي، الكليني،:ينظر_1

.2/125  والمفسرون، التفسير هبي،الذّ حسين محمد :ينظر_ 2

.2/69 نفسه، المرجع ،هبيالذّ حسين محمد_3



ؤى ص من معناه القريب المراد إلى معنى آخر بعيد، ويرتكز في الغالب على النالر

والمشاهداتالرا  يؤمنتي ة الّوحيبيل الأمثل لوفي الصكشف حقائق الأشياء ويعتبرها الس

توافر فيه تو وافق الحق، وهو أمر لا يرفضه أهل السنة مطلقا وشرطهم أن يلااودلا

شروط التأويل وضوابطه، وما خالف الحق من  يعتبرونهأويل فأو لم تتوافر فيه شروط الت

ومن المحرمة، أويلات الكثير منها، ويدخل في دائرة الت فيتي لم يسلموا شطحات القوم الّ

 ﴾ولَا تقْربا هذه الشجرةَ﴿لآية سير تأويل سهل التستري افالتالنوع من هذا الأمثلة على 

 يرد االله معنى الأكل في الحقيقة، وإنما أراد معنى مساكنة الهمة لشيء هو غيره لم: بقوله

ة، لم يعصم من الهمة والفعل في الجن_ لامعليه الس_أي لا تم بشيء هو غيري، فآدم 

قه من أجل ذلك، وكذلك كلّ من ادعى ما ليس له وساكنه قلبه ناظراً إلى فلحقه ما لح

رك من االله مع ما جبلت عليه نفسه، إلاّ أن يرحمه االله فيعصمه من هوى نفسه، لحقه الت

من سورة آل  96لآية ليضاً تفسير أومن تأويلاته ، ه وعليهاتدبيره وينصره على عدو

ة، أول بيت وضع للناس بيت االله عز وجلّ بمكّ ﴾ضع للناسِإِنَّ أَولَ بيت و﴿: عمران

¡1اسوحيد من النسول يؤمن به من أثبت االله في قلبه التالراهر، وباطنها هذا هو الظّ

فالملاحظ من هذا التلتفسير  هوه لا مستند له لا من لغة ولا غيرها، بل أويل أنصوص لن

  .العبارات والألفاظ ما تشير إليهتصورام واعتقادام وليس بحسب حسب 

  :ةلية الغربييالتأو_ 2

كما _الاسلامي الّذي تأسس مع الفرق الإسلامية التأويل في الفكر

ي النصوص الدينية على رأسها القرآن الكريم،بينما التأويلية في الفكر حصروهف_لاحظنا

تتناول النصوص الدينية " Hermeneutique"الغربي المعاصر، أوما يعرف بالهرمينوطيقا 

القضية الأساسية الّتي تتناولها الهرمينوطيقا بالدرس هي معضلة «وغيرها على السواء 

، فنظرية القراءة 2»ء أكان هذا نصا تاريخيا أم نصا دينياتفسير النص بشكل عام، سوا

 القاهرة، للتراث الحرم دار علي، محمد حسن وسعد الرؤوف عبد طه تح، العظيم، القرآن تفسير ري،ستتال :ينظر_1

.92ص ،2004¡1ط

.13ص ،6.2001ط البيضاء، الدار العربي، الثقافي المركز التأويل، وآليات القراءة شكاليةإ زيد، أبو حامد نصر_2



والتلقّي نقلت ثقل فعل القراءة من المؤلِّف الّذي يحصر في النصوص الدينية بقوة إلى 

ذي أصبح يساويه، كما حررت القارئ من الصور النقدية الكلاسيكية الّتي القارئ الّ

أنتجها الفكر الغربي في مرحلة من مراحل تطوره، وتجاوزت الهرمينوطيقا الوظيفة 

الاجتماعية للأدب إلى الوظيفة الجمالية الّتي ينتجها المعنى، حيث عرفت العلوم الانسانية 

تأرجحا لعملية الفهم وعملية التفسير، وتعدالهرمينوطيقا اليوم منذ القرن التاسع عشر 

لى حساب التفسير فأعطى الأسبقية للفهم ع 1التيار الأساسي الّذي عالج هذه المشكلة

الحرفي القائم على العلاقات المنطقية بين اللّفظ والمعنى، وذا التحول في زاوية القراءة 

تناسبالتأولية بالمرجعية المعرفية الغربية دراسة الأدب الصوفي الّذي يعتمد على الرموز 

لوقفية، وعليه من المناسب والاشارات ويتعدى القراءة الّتي توجه المعنى بحسب الدلالات ا

التعرف على هذا التوجه بخلفياته ومرجعياته الفلسفية الّتي أسست له من عهد 

  .الكلاسيكية اليونانية إلى عصر الأنوار

الهرمينوطيقا من أهم النظريات التأويلية الّتي اهتمت بعملية الفهم، فهم النصوص 

بفعل التمكن من المعنى، والبحث في الدلالات،  الدينية والإنسانية، حيث كان اهتمامها

والظّاهر والباطن، ويعتبر القرن العشرين بداية المنعطف بين الهرمينوطيقا القديمة والجديدة 

أين يخرج فعل التأويل من ضيق الإجرائية الموضوعية إلى فسحة الوجود من خلال تيار 

  .لكينوناا ولأوضاعها التاريخية جديد يؤمن بتأسيس تأويلية ب للإنسان معنى

:الهرمينوطيقا تأصيل المفهوم والمصطلح_1.2

  :لغة_ أ

الإله الإغريقي ابن  Hermes"هرمس"ينسب أصل كلمة هرمينوطيقا لغويا إلى 

رسول الحكمة إلى البشر، إله المسافرين والتجار واللّصوص، « ومايا وهو  Zeus"زوس"

¡06العدد تيسمسيلت، الجامعي المركز المعيار مجلة ة،الأسلوبي وتحولاا هرمينوطيقاشلايرماخر أحمد، عيساني: ينظر_1

.545ص ،2012 ديسمبر

يذكر والكوكب، البروج أسماء واضع وهو عظيمة، أخلاقية حكم صاحب هو القدامى المصريين عند :هرمس 

 الفكر، دار الوكيل، محمد العزيز عبد تح، والنحل، الملل الشهرستاني،:ينظر. _السلام عليه_ إدريس النبي أنه الشهرستاني



ووصف بصاحب التأويل  1»إله الفصاحة، كان يرمز إلى المعرفة الكلية والتأويل الشامل 

قل لغة الآلهة فقد كان عمله أن ينقل إلى الناس في الأرض رسائل الإله، لقدرته على ن

كان قادرا بنعله ذو الأجنحة على تجسير الفجوة بين «، Olympusوأسرار آلهة أوليمبوس

الإلهي والعالم البشري، ويصوغ بكلمات مفهومة ذلك الغموض القابع وراء القدرة 

يتقن " هرمس"وهذه الوظيفة تناسب مفهومالهرمينوطيقا باعتبار . 2»البشرية على التعبير

لغة الآلهة ويفهم ما بخاطر هذه الكائنات الخالدة، ثمّ يترجم مقاصدهم وينقلها إلى البشر، 

الرسائل من زوس كبير الآلهة إلى كل من عداه، وبخاصة هرمس كان ينقل « وفي الإلياذة 

من جنس الآلهة، ويترل ا إلى مستوى البشر وهو إذ يفعل ذلك، فقد كان عليه أن يعبر 

نه فكلمة هرمينوطيقاذا التصور الخيالي وم3»البونَ الفاصل بين تفكير الآلهة وتفكير البشر

الّذي عرفت به الأساطير اليونانية تعني يفسر أو يفهم، ومع مرور الزمن أصبحت 

  :أي" يؤول"والتي تعني Hermeneia: مصطلحا في فكر فلاسفة اليونان بلفظ

  .يقول أويتلو بصوت عال-

  .يشرح موقفامن المواقف -

  .غة إلى أخرىمن ل) كالمترجم(يترجم -

Toوهذه المعاني الثّلاث يعبر عنها في اللّغة الانجليزية  Interpret
وتتفق مختلف  4

الّتي تدلّ على التأويلففي معجم النقد Herméneiaالمعاجم في أنأصل كلمة هرميناطيقا

الهرمينوطيقا، فن تأويل العلامات، «HUBERTوهوبير TAMINE" لطامين"الأدبي 

 علىهو الملاك الذي ينقل رسائل الآلهة، وفي نفس الوقت يساعد البشر  اليونان عند أما. 299ص دت، دط، بيروت،

. ، وهو سيد السحر والسحرةسول الذي يروح ويغدو بين زيوس والالهة الأخرى، أو بين زيوس والبشرالرهو  ها، أوفهم

عبد الحليم نور الدين، التزاوج بين الحضارة المصرية القديمة والحضارة اليونانية، مكتبة الأسكندرية، مصر، دط، : ينظر

.13دت، ص

16ص ،2008¡1ط ،لبنان للعلوم العربية دار تأويلي، عقل مشروع نحو والفلسفة، الهرمينوطيقا الغني، عبد بارة_1

.12ص ،2007¡1ط الجزائر، الاختلاف منشورات قانصو، وجيه ر،ت الهرمينوطيقا، في مةمقد ،حاسير دافيد_2

.17ص 2003¡1ط بيروت، العربية النهضة دار الهرمينوطيقا، إلى مدخل مصطفى، عادل_3

.23ص ،الهرمينوطيقا إلى مدخل مصطفى، عادل_4



وهو تأمل فلسفي يعمل على تفكيك كلّ العوامل الرمزية وبخاصة الأساطير، والرموز 

فالتأويلية في الفكر الإغريقيعلى العموم ينحصر نشاطها في 1»لأشكال الفنيةالدينية وا

الكشف عن المعنى الخفي حيث يتخذ المؤول دلالة الوساطةبين النصوص والأفراد الّذين 

" هرمس"الوسيط بين الآلهة والبشر، وعليه كان يسعون لفهمها، فهو يقوم بدور الرسول 

  .حامل خطاب إلهي إلى الناس

:اصطلاحا_ ب

منذ القديم تأسس المفهوم الاصطلاحي للهرمينوطيقا انطلاقا من معانيها اللّغوية، 

يقوم به الذّهن إذ يضع " إعلان"و " إقرار"يعرفه بأنه " التأويل"فأرسطو في رسالته عن 

تي تتصل بصدق الشيء أو كذبه، ذا المعنى هو العملية الأولية للفكر، إذ العبارات الّ

يصوغ حكما صادقا عن شيء ما، والإقرار عند أرسطو ينبغي أن يختلط بالمنطق، فالمنطق 

ينطلق من  مقارنة العبارات المعلنة، أما الإعلان فهو صياغة العبارات ذاا، وليس عملية 

فأرسطو يعرف الهرمينوطيقا بأنها التفسير،  2ء المعلومة إلى اهولةالاستدلال من الأشيا

  .من طبيعة النص الموضوعي

أما الفكر الغربي الحديث فينظر إلى اصطلاح الهرمينوطيقا فهما مخالفا ويركّز على 

يعرف " فبول ريكور"لمتعددة داخل النص، جانب التأويل، لأنه يبحث عن المعاني ا

لأنه يهتم بالنصوص ذات الطابع الشعري والأدبي 3»جهة من جهات الفهم«التأويل بأنه 

  .أو النصوص المترعة بالرمز وااز لأنهمالا يقبلان معنى واحدا فقط

فمصطلح هرمينوطيقا، مصطلح تقني يفيد في التعبير عن فهمنا للنصوص وكيفية 

فالهرمينوطيقا هي معضلة تفسير النص سواء أكان تاريخيا أم «تفسيرها أو شرحها، 

.100ص تأويلي، عقل مشروع ،نحوةفالهرمينوطيقاوالفلس الغني، بارةعبد_1

.31ص الهرمينوطيقا، إلى مدخل مصطفى، عادل :ينظر_2

.99ص ، تأويلي عقل مشروع ،نحوةفالهرمينوطيقاوالفلس الغني، عبد باردة_3



ص بطبيعته يستدعي تفسيرا، ولا يمكن للتفسير أن يأتي من فراغ فالن 1»إبداعيا أم دينيا

  .فهو جزء خفي فيه

كما يشير مصطلح هرمينوطيقا إلى معاني التعريف والشرح والترجمة 

والتعبيروتطورت فاعليته الاصطلاحية والاجرائية باعتباره تأويلا وتفسيرا للنصوص 

ذ شكل القراءة الاستعارية فالأمر يتعلّق مثلا بفهم لتأخ" الرواقية"« الخاصة انطلاقا من 

صر الأنوار أصبحت الهرمينوطيقا تعني ومع بداية ع2»المعنى الّذي تخفيه السرود الهوميرية 

وتطور هذا .بصفة عامة التأويل الّذي يعني بناء الاجراءات والمبادئ للوصول إلى المعنى

Schiermacher"فريديريك شلاماخر"المفهوم مع الفيلسوف الألماني 

Frederick)1768_1834وإن كان يمثل الجانب الكلاسيكي بالنسبة للهرمينوطيقا )م

يعود إليه الفضل في نقلها من الاستخدام اللاهوتي إلى عالم الفن باعتبارها علما  «لكنه 

وذا الجهد أراد لها أن تكون علما يؤسس 3»لعملية الفهم وشروطها في تحليل النصوص 

  .ول النصوص الدينية والفنيةلعملية الفهم والتفسير عموما بحيث تتنا

Wilhelm"ويلهيلم دلتاي"ثمّ جاء المفكر  Dilthey الّذي استفاد كثيرا من آراء

، وحاول أن يفهم العلوم الإنسانية على أساس منهجي مختلف عن "شلاماخر"وتعريفات 

اس تحليل أس«العلوم الطبيعية ذات الاتجاه الواحد في الفهم، وتبنىّالهرمينوطيقا على أنها 

وتأويل أشكال الكتابة في العلوم الانسانية حيث جعل الفهم هو الأداة المنهجية المناسبة 

باعتبار العلوم الإنسانية تختلف عن العلوم الطبيعية، فهذه الأخيرة دف فقط إلى شرح 

رية الظّاهرة، معتمدة على التطبيقات الاختزالية، بينما دف الهرمينوطيقا إلى تأسيس نظ

.4»عامة للإدراك والفهم 

.22ص ،1999¡1ط بيروت، الآداب دار والتلقي، التأويل في بريئة غير قراءات غصن، مينةأ_1
 عبد تر، التلقي، جمالية إلى البنيوية من ،القراءة نظريات ضمن الهرمينوطيقا ،"جماعي مؤلف" وآخرون هاليندفرنان_2

58ص ،2003¡1ط سوريا، الحوار دار بوعلي، حمنالر.

.20ص ،التأويل وآليات القراءة، إشكالية زيد، أبو حامد نصر_3
 دمشق الفكر، دار جديد، قرن حوادث ددة،جمت آفاق معاصرة، عربي نقد آفاق الدراج، وفيصل يقطين سعيد :ينظر_4

.231¡230ص ،3002¡1ط



جورج "ويعزى تطور المفهوم الاصطلاحيللهرمينوطيقا إلى الفيلسوف المعاصر 

Georg)م2002-1900" (غدامير Gadamerفسيرات وإنكار « لّذي قال اة التبتعددي

إمكانية التوصل إلى نتيجة واحدة، وهو يرى أنّ الأساس الأنطولوجي لهذه الظّاهرة هو 

تقوم الدائرة «، ويقوم المنهج التأويلي عنده على جانب اللّغة حيث 1»محدودية الانسان

اللّغوية بمهمة احتواء وعبور دائرتين الجمالية والتاريخية، لأنّ أهم مفاهيم مفاتيح 

الفهم والحوار ونظرية الوعي بتاريخ الفعالية واندماج الآفاق ) هرمنيوطيقاغدامير(مشكلة

وهذا التركيز على اللّغة عند 2»وتطبيق تجدد تحقيقها الفعلي والملموس في العنصر اللّغوي 

 غة غير قابل للإدراكما هو خارجي عن اللّ كلّ أويلية اعتقاده أنّفي علاقتها بالت"غدامير"

شخيصها هو تشخيص للحقيقة الإنسانية ، فاللّغة هي الحقيقة القابلة للإدراك وتنسانيلإا

  .ذاا

فقد نقل البحث في التأويلية منالأبستمولوجيا إلى ) م1976-1889" (هيدجر"أما 

حيث اعتبر الفهم نوعا من أنواع الوجود في العالم، ويرى أن الفهم هو  الأنطولوجيا

ة والفكرية الّّتي تشرح كلّ المنطلقات الأنطولوجيعامة الأساسية؛ فالفهم الدة والفلسفي

قدرة المرء على إدراك ممكنات الوجود «بعيد كلّ البعد عن التطورات السابقة؛ لأنه يعتبر 

ضمن سياق العالم الحياتيّ الّذي وجِد فيه فالفهم ليس موهبة خاصة أو قدرة معينة على 

ياة على الشعور بموقف شخص آخر ولا هو القدرة على إدراك معنى أحد تعبيرات الح

فالتأويلية ذا المعنى عند 3»مستوى أعمق، الفهم ليس شيئا نمتلكه بلّ هو شيء نكونه

.695ص ،1989¡1ط ،لبنان  العربي دار الفلسفة، تاريخ موجز سلوم، توفيق_1

¡2ط المغرب، العربي، الثقافي المركز الزين، شوقي تر، ،الأهداف المبادئ الأصول ،تأويلال فلسفة غادمير، جورج_2

.178ص ،2006

اليوناني لفظا من مشتق فلسفي مصطلح الأنطولوجيا Onto و الوجود، وتعني Logie الذي العلم وهو العالم، أي 

 أقسام من بقسم تخص لا التي بالامور ويعنى الخاصة، أشكاله عن مستقلا موجود، هو بما الوجود بذاته، الوجود يدرس

 معادل الوجود فعلم وذا ، كذلك هي حيث من الموجودات جميع على تعمم بل والعرض، الجوهر الواجب الوجود،

 حول العلم به عنىي الذي المفهوم هذا أدخل من لأو م ق السادس القرن في أرسطو وكان الطبيعة، عدب ما أو للميتافيزيقا

" موجود هو بما الوجود قوانين أهم

.222ص ،الهرمينوطيقا إلى مدخل الفهم همف مصطفى، عادل_3



هي الفهم المرتبط بإدراك المعاني المُنتجة بعد تجاوز المعاني البسيطة الّتي يحويها " هيدجر"

  .الكلام

عنى الاصطلاحي للهرمينوطيقا لا يخرج عن ثلاثة عناصر مما سبق ندرك أن الم

وهذه الأشكال المُؤسسة للمفهوم " التفسير والتأويل والفهم: "إجرائية يجب تحقيقها هي

الاصطلاحي للهرمينوطيقا لم تكتمل في مرحلة واحدة، بل عبر تراكمية تاريخية أقامت 

  .بناء هذه الحلقة أو الدائرة الهرمينوطيقية

  :جينالوجياالهرمينوطيقا_ 2.2

تعود الجذور التاريخية للهرمينوطيقا إلى الرواقية وأفلاطون عندما كانوا يبحثون في 

الأسطورة، والتأويل، والرمز وأنّ كلّ تعبير ينطوي على دلالة تعبر عن شيء ليفهم في 

ءخارق، فالتأويل دلالة مختلفة لا يفهمها ويستوعبها إلا من له رؤية وفراسة، وذكا

الرمزي جاء ليدل على معنى مخبوء يدرك إدراكا من شأنه أن يخلّص الخطاب الأسطوري 

لذلك ركّزت التأويلية على النصوص الشعرية الّتي كتبها 1من الشوائب الخرافية

  .هوميروس

الهومينوطيقا في طرحه للأدوار الأساسيةالّتي يقوم وتقاليد  أرسى أفلاطون دعائم

ا كلّ من المؤلِّف، والنص، والبيان الاجتماعي لتصبح الوظيفة التأويلية مؤسسة من 

إنّ فهم هوميروس ليس مجرد حفظ « :التجربة اللّغوية ذات القصدية يقول أفلاطون

قصائد ملحمية مالم يفهم  كلماته عن ظهر قلب ولن يتسنى للإنسان أن يكون راوية

انية الّتي يمثلها أفلاطون كانت دف ، فالهرمينوطيقا اليون2»المعنى الّذي يرمي إليه الشاعر 

إلى المحافظة على التراث الأسطوري اليونانيمن كلّ تأويل، وتلاه في عصور لاحقةاهتمام 

رجال الدين ا واتخذوها سبيلا لفهم النص المقدس سواءً عند اليهود أو المسيحيين 

.142ص ،الهرمينوطيقا إلى مدخل ،مصطفى عادل:ينظر_1

.84ص ،الهرمينوطيقا إلى مدخل،مصطفى عادل_1

 العربي الناقد مكتبة الدينية، الظاهرة في وتطبيقه الظاهراتي للمنهج اهنةالر الحالة الظاهريات، تأويل حنفي، حسن_2

.384ص ،2006¡1ط السعودية،



يكون لب فلسفة الدين ويقوم عادة فعرفتالهرمينوطيقا بأنها العلم الديني بالأصالة والّذي 

  :بمهمتين

).والجديد القديم( بعهديه المقدس للنص التاريخية الصحة عن البحث-1

1اللّغوية المبادئ طريق عن النص معنى فهم-2

اللّهوتي ة على يد ن إلى اليهوديمزي من فلاسفة اليوناالرأويل انتقل الت ومن ثمّ

Philon" فيلون السكندري" d'Alexandrie) الّ )ق م54تعدلي من أكبر ممثّ ذي ي

الترعة التلوا الكتب أويلية في العصر القديم، وإنْ كان قد سبقه في اليهودية كثيرون أو

وهؤلا. سة في العهد القديم تأويلاً رمزياً، وهو نفسه يشير إليهالمقدابقون قد ء اليهود الس

أروا فسه براهام بأن"ورالن "يساوي العقل، وزوجته ساره بأنه إما ها الفضيلة والفصح بأن

أويل مذهباً قائماً فيلون تفوق عليهم بأن جعل من الت لكن. وح أو خلق العالمالرتطهير 

تي قام ا ذهب الحملة الّخاذ هذا الموقد دفعه إلى ات. الكتاب المقدس بذاته ومنهجاً لفهم

من قصص وأساطير ساذجة أو غير ) العهد القديم(وراة المفكرون اليونانيون على ما في الت

. ة، وغضب االله، وأحلام يوسفلتي أغرت حواء في الجنة اّمثل برج بابل، والحي: معقولة

وغير المعقولة ة توراة بتأويل هذه المواضع الأسطوريفاع عن الّإلى الد"فيلون"فاضطر 

ورأى أنّ. وراة تأويلاً بالباطنالواردة في الت التص المقدس، وأنّأويل بالباطن هو روح الن 

فسير بالمعنى الحرفيّالت ص سيؤدي إلى الكفرللن .ةوراومن تأويلاته لبعض ما ورد في الت ،

فهو يؤول الجنها ملكوت ة بأنالروشجرة المعرفة ها خوف االله؛ وح؛ وشجرة الحياة بأن

هي الحكمة؛ والأنهار الأربعة في الجنقوى ة هي الفضائل الأربع الأصيلة، وهابيل بأنه الت

ه الفضيلة المزودة بالحكمة؛ ه الأناني، وشيث بأنة، وقابيل بأنقافة العقليالخالصة من الثّ

ه نموذج ويوسف بأنالرياسيجل الس.

ة، وخصوصـاً لـدى   مزي إلى المسـيحي الر أويلانتقلت طريقة الت "فيلون"ومن 

ة المحدثـة وممثلـي   المدافعين الأوائل عنها في عصر الآباء ضد هجمات رجال الأفلاطوني

.145¡143ص الهرمينوطيقا، إلى مدخل مصطفى، عادل :ينظر_2



أويل غلوا عظيماً، ومن بـين  وقد غلوا أحياناً في هذا الت. ة عامةقافة اليونانيالفلسفة والثّ

ر  وصاً أوريجـانس، الـذي تـأثّ   برز خص المسيحيةهؤلاء الآباء المسيحيين المدافعين عن 

« جل البسيط يكفيـه  الرف: ر على ثلاثة أوجهالكتاب المقدس يفس فقد قال إنّ. بفيلون

هـذا الكتـاب،   » روح « م في الفهم يدرك جل المتقدالرس، والكتـاب المقد» جسد 

، ومن 1الغيبلع على طّذي يفساني الّاموس النذي يفهمه بالنجال هو الّالروالكامل من 

. المسيحية انتقلت إلى الفرق الإسلامية الكلامية

فكان البحث عن الوقائع داخل النص المقدس وتأويلها هو السبيل إلى الفهم، 

ولهذا كانت «اية، فالرمز يناسب القراءة الداخلية للنص وحقّق التأويل الرمزي هذه الغ

العلمية الهرمينوطيقة تعني، بتكوين القواعد الّتي تحكم القراءة المشروعة للنص المقدس، 

وكذلك حواشي وتفسيرات المعاني أي شروحات وتفسيرات المعاني الموجودة في 

هذه النظرة إلى الكتاب المقدس بعهديه . 2»النصوتحديد وجوه تطبيقها علميا في الحياة 

القديم والجديد مزجت بين التأويل والتفسير فكان المفسر يسعى ليستخلص الأسباب 

، واحتوت مناهج التفسير الّتي حققت المزاوجة الحقيقية الّتي تقف وراء وجود الأحداث

  .التفسير اللفظي، التفسير الأخلاقي، التفسير التمثيلي، التفسير العرفانيّ: أربعة عناصر هي

وفي عصر الأنوار العصر الّذي سيطر فيه العقل على نظرة الإنسان أصبحت 

الجديد الّذي  رت والأرغانونديكا« الهرمينوطيقامشروعا نقديا، فالعقل الّذي نادى به 

.757¡756¡755ص ،1997 دط، بيروت، للملايين العلم دار الإسلاميين، مذاهب بدوي، نالرحم عبد :ينظر_1

.89¡88ص 2002¡3ط البيضاء، الدار العربي الثقافي المركز الأدبي، الناقد دليل البازعي، وسعد ويلي،الرجانمي_2

الأورغانونOrganon :وري المنطق معنى يعطينا لفظقياس معناه الجديد فالأرغانون بالقياس عرف ما خلال من الص 

 الظهور، في بدأ جديدا هجيامن معرفيا نسقا أن واضحا بات الميلادي عشر السابع القرن مطلع فمع. جديد منطق أو جديد

 إيذانا الفلسفتين وكانت ،"التجريبي الاستقراء" الجديد الأرغانون أسس بيكون ووضع العقلية فلسفته ديكارت فأسس

 لتقرأ وحواسه الإنسان عقل حول لتتمحور الدينية النصوص عن بعيدا الكنيسة أسوار خارج ومصادرها المعارف بإخراج

 ظواهر إلى الأديان ويحيل! الجديد الوضعي للدين ليؤسس ذلك بعد "طناك" جاء ثم واسطة، ندو مباشرة الطبيعة كتاب

 إحلال هو التاريخ في مرة لولأو اليوم علينا المطروح الشيء: "لذلك عنوان خير الشهيرة عبارته فكانت اجتماعية،

الغيبي محل والوضعي السماوي، محل الأرضي"



أخضع التأويلية إليه وأضحت تحكمها تقنيات  1») م1626-1561(أسسه بيكون 

.وآليات عقلية ومنطقية من أجل تحقيق الفهم

 عديوهان كلادينيوس"وي "CHALADENIUS)1710،1759ل من ) مأو

لك آلية العقل في إنتاج مستخدما في ذ«اعتمد على تقنية النقد في النشاط التأويلي 

النصوص سواء كانت تاريخية، أو لاهوتية، أو قانونية، أو شعرية في سعيه للظفر بالفهم 

2». الكامل والّذي يعني به عدم ترك ايات غير محكمة أو مساحات ضبابية

والفلاسفة جعل الهرمينوطيقا علما لكلّ وعليه فإنّ في عصر الأنوار حاول العلماء 

وفي العصر الحديث والمعاصر . العلوم والمعارف تمنح لهم الأدوات والمناهج والتصورات

علم الفهم أو فن الفهم بوصفها علم الفهم «الهرمينوطيقا بأنها " شلايرماخر"فقد عرف 

 علمي أويل إلى اللّغوي حيث أعطاها توجها فيلولوجيا في إطار موضوعيوأرجع الت

، وهذا التصور الذي 3»نزعات سيكولوجية نفسية لفهم النص

والّذين جاؤوا من بعده " دلتاي"للهرمينوطيقا سار عليه وطوره كلّ من "شلايرماخر"رسمه

-FriedrichNietzsche)1844"فريديك نيتشه"منهم الفيلسوف والفيلولوجي الألماني 

ما فقط لا توجد حقائق وإن« الّذي طور مفهوم الهرمينوطيقا انطلاقا من مقولته ) م1900

أويل وجهان الحقيقة والت ه يستحيل الأخذ بمعنى واحد ائي فإنّبمعنى أن.4» تأويلات

لطوي نقد البعد الأحادي والسحيث يفضي بنا تأويل الحقيقة إلى . لعملة واحدة

تعددة وفتحها على معانيها المهمشة ودلالاا المغايرة ها المبأبعاد اربطهللقصدية و

سهم الهرمنيوطيقا في توجيه الوعي نحو وبذلك ت المخبوءة،ومفاهيمها المقهورة و

" نيتشه"الي فمنذ وبالت. عالي أو القداسةقيقة كتشكيل ينتفي معه الإطلاق أو التالح

95 ص الهرمينوطيقا، في مقدمة جاسر، دافيد_1

95ص ،الهرمينوطيقا في مقدمة جاسر، دافيد_2

.15ص الهرمينوطيقا، إلى مدخل مصطفى، عادل_3

.87¡86ص نفسه، المرجع ،مصطفى عادل_4



حيث أصبح  ،ؤية إليهاالرلت ر الموقف من الحقيقة وتبدلهرمنيوطيقا، تغيمفهومه لو

نظر للنهصيمنتج للحقيقة لا مجرد راوٍ لها أو ناقل أو مترجم على أن.

أما في الثّقافة العربية المعاصرة فإنمفهوم الهرمينوطيقا لم يخرج عن هذه السيرورة 

بما يرادف التفسير، ففي  -كما ذُكر–وإن عرف العرب التأويل قديما  التاريخية الغربية،

النقد العربي المعاصر نجد هذا المنهج في مرجعياته الفلسفية يتأسس بخلفياته المعرفية الغربية 

بفن " شوقي الزين"إلى ترجمة المصطلح بالتأويل و" عمر مهيبل"وبمسميات عربية فيذهب 

د الرحمن فيستخدم مصطلح التأويلات وحامد أبو زيد فيقابل مصطلح التأويل أما طه عب

.1الهرمينوطيقا بنظرية التفسير أو علم التفسير

 تحاولوقليدية، هرمنوطيقا غير التإنّ المدرسة الغربية هي الّتي أسستللوالخلاصة

صوص، يكون فعالا في جميعها، ويزيل الاختلافات بين حد لفهم النتقديم أسلوب وا

المفسرين في أساليب التمن أبرز أقطاب الهرمنوطيقا "فريدركشلايرماخر"عد فسير، وي

عرف نظريته بنظرية الفهم، لت ذي أدخلهاإلى مرحلة جديدة تحولت فيها إلى فنالحديثة، الّ

الأقوال  فهم حقيقة كلّنكيف : نوطيقا هويرمفي اله الفهم ويصبح السؤال الأساسي

نوطيقا يغوية والهرمالهرمنوطيقا اللّ: على ثنائية ه؟ ويقوم الفهم حسبةوالمكتوب ةالمنطوق

ص  غةة؛ أي فهم اللّالنفسيا الن ع أو الكاتبمن جهة وفهم الّتي كُتبمن جهة  المُبد

ظرية مع الن "شلايرماخر"رمنوطيقاتلتقي هو، الكاتبغة مفتاحا لفهم اللّ تصبحأخرى، و

 ية؛ أي أن الهدف الأسمى لعملية الفهم هو الوصول إلى قصدالصوفية للتأويلالإسلامية

، إلا لميل الصوفي إلى الرمز والتلميح فنصوصه في الغالب تحتاج إلى تأويل لفهمهاالكاتب 

ص يجب أن تكون الن عامل معقاعدة الت د على أنّمن جهة أخرى يشد "شلايرماخر"أن 

سنعتقدعندما  وء الفهم لا الفهم، إذ حتى نا فهمنا جيدا يبقى هناك شيء من عدم أن

الأفضل الاستعانة بالكاتب أو محاولاتنا لتذليله، وذا  الفهم أو سوئه يتحدى كلّ

  . الظروف المحيطة بداعي الكتابة

.87¡86ص ،والفلسفة الهرمينوطيقا الغني، عبد بارة :ينظر_1



منهجا مناسبا لقراءة الشعر  تفرض نفسها" شلايرماخر"التأويلية بتصور  ومنه فإنّ

الصوفي المترع بالرموز الباطنية العرفانية الّتي تحتاج تفسيرا، فالهرمينوطيقا بوصفها نشاطا 

عاما في التأويل يقوم على الفهم لها بعد لساني مهمته البحث في النشاط اللّغوي الّذي هو 

القارئ الحدث النفسي للمعنى الّذي وسيلة اتصال يجمع بين القارئ والمؤلِّف، حيث يعلم 

بالدائرة الهرمينوطيقا القائمة على أنّ " شلايرماخر"خضع له المؤلِّف أولا، وهذا ما يسميه 

كلّما أوغل الّنص في الزمن صار ، والنص وسيط لغوي ينقل أفكار المؤلِّف إلى القارئ

الغموض إذا كان غامضا وغريبا عنا وأضحى أقرب إلى سوء الفهم، وربما زال هذا 

وهذه الملاحظة الّتي تتحكّم في الدائرة . المؤول أقرب إلى زمن النص تاريخيا أو فكريا

الهرمينوطيقية غير مطروحة في تتبعنا لتأويل ديوان ترجمان الأشواق لأنّ المؤول هو ذاته 

  .ناظم الديوان

عند ابن عربينظـرية المعـرفة مرجِـع التأويل 



 

1.

2.

3. 

4.

  .مصادر المعرفة عند الصوفية وابن عربي: المبحث الأول

وهي أهم عامل أساس في تكوين ذاته، وتشكيل واقعه، سان، المعرفة هي الإن

والمعرفة عند ارتباطها بالعلم تسعى إلى إدراك الحقائق لتصل إلى اليقين، . وتحسين مستقبله

وهو اتجاه اكتسبته من المسار التراكمي الّذي يعتمد على الإضافات المتوالية للخبرات الّتي 

  .هذا لا يخرج ا من كوا مخزونا تكون عبر مراحلتتعمق فيها الأولى بالآخرة، و

أما المعرفة عند الصوفية، فهي لا تحتاج إلى تتبع الحقائق باعتبارها تعتمد على 

الحدس والفراسة والإلهام بصفة فردية تقتصر في تحقيقها على السلب المتوالي للخبرات 

أنّ المعرفة في اتجاهها الحسي تريد الوصل فك. الحسيةالّتيتشكّل المخزون المعرفي للإنسان

إلى الحقائق في مظهرها الخارجي، أما المعرفة الصوفية، فتضرب على وتر العودة إلى 

الذّاتللوصل إلى حقائق داخلية تعتمد على صقل القلب الّذي تصدأ بما تراكم عليه من 



س فإنها إذا عرفتها ابحث عن النف«):هـ465ت "(الهجويري"عناصر المادة، لذلك يقول 

1»وصلْت إلى غاية الطّريق، حيث إنّ االله تعالى مترّه عن البحث عنه في المكان والزمان

ية أسرار، لكن الأولى أسرار عقل، بينما الثّانية أسرار فلكلّ من المعرفتين العلمية والصوف

قلب مرجعها العرفان الّذي هو سر الصوفي يعرفه وحدهيسرد معاناة وجودية عميقة 

.2ومعقّدة

الموغل في طلب الأسرار، بل هو أحد  وابن عربي لا يخرج عن الاتجاه الصوفي

فالشيخ الأكبر لا يقارب مفاهيمه بناءً على النظر الفكري ولا «مؤسسيه نظريا وعمليا،

يخضعها للتنظيم المنهجي، الّذي قد نصادفه لدى المتكلِّمين أو الفلاسفة، وإنما يحتكم في 

¡3»مما يرد عليه من أحواله ومقاماته الغالب الأعم إلى تجربته الروحية، وتترقّب كتابته

والفرق بينه وبين غيره من الصوفية هو تدعيمه لهذه السلوكاتبمفاهيم معرفيه ذات طابع 

  .عرفاني بحت

ها عند الشيخ؟ وكيف تتجلّى في القضايا فما هي إذاً مفاهيم المعرفة، ومصادر

  الّتي طرحها في منظومته العرفانية، فأثّرت على إنتاجه الفلسفي والأدبي الفني الجمالي؟

تتفق جميع الأمم على حاجة الإنسان لتقوية الجانب الروحي، والنزوع نحو 

عى، لكن أغلب الشعوب الكمال والسعادة، وقد اختلفت السبل الّتي تحقِّق هذا المس

اتخذت الدين أو الفكرة الإلهية سبيلاً وهدفاً إلى ذلك إيمانا منها بأنّ الإنسان بمحدودية 

كانت «لذا طاقته الإدراكية والمادية ليس مؤهلا لأن يكون مستقلاً؛ لأنّ مصيره الفناء

وتلك هي بطلان  فكرة الصوفية تنطوي على فكرة واحدة أصلية شاملة لكلّ ما عداها،

فلذلك تعتبر الصوفية في جانب من فكرها امتداداً 4»الظّواهر وقيام الحقيقة فيما وراءها

.لحضارات سابقة تأثرت ا واستقت بعض أفكارها

 مصر، ة،الإسكندري مكتبة قنديل، الهادي عبد إسعاد وتعليق، وتعريب وترجمة دراسة المحجوب، كشف الهجويري،_1

.148 ،ص1974¡1ط
.110 ص ت، د ط، د بيروت، الجيل، دار وفية،الص المعرفة جودة، حسين ناجي: ينظر_2
.10 ص ،2004¡1ط البيضاء، الدار توبقال، دار عربي، ابن عند والتصوف الكتابة بلقاسم، خالد_3
.07ص ،2005¡4مصر،ط والتوزيع، والنشر للطباعة مصر ضة االله، العقّاد، محمود عباس_4



  :المصدر الإسلامي_أ

فلسفة الإسلامية الّتي تشكِّل روح الفكر الصوفي ومادته تعود إلى لاشك أنَّ ال

طائفة الزهاد من المهتمين بالروح،والساعين إلى سموها بعد تشرم العقيدة الجديدة، 

وشعورهم برفعة الخالق الّذي تحدث عنه القرآن والسنة النبوية، وعمق الشعور بحرارة 

رضوان -الأول إلى حركة الزهد الّتي بدأت بذورها مع الصحابة والتابعين الإيمان الدافع

ت (وحذيفة بن اليمان ) هـ 32ت " (أبو الدرداء"فكان من أوائل الزهاد  -االله عليهم

ولم يكن لفظ الصوفي بمدلوله الاصطلاحي «¡)هـ 110ت (والحسن البصري ) هـ 36

 القرن الثّاني، وكان رواد الحركة الصوفية آنذاك يسمون معروفا آنذاك، ولم يظهر إلا في

ثمّ راجت في القرن السابع الميلادي، بفعل عوامل سياسية 1»عادة بالعباد والزهاد 

أساساً في الخروج عن الخلافة الراشدة، وانتشار البذخ  واقتصادية واجتماعية تمثلت

والترف والتمايز الطَّبقي، فظهرت حركة مضادة تعمل على ردع الأهواء وذيب النفس 

والجسد، وتبلورت عدة مراكز شخصت هذا الاتجاه في كلّ من العراق ومصر،وابتداءً 

و نزوعٍ فردي يتبناه الفرد ويعتزل بموجبه من القرن التاسع بدأت حركة الزهد تسير نح

عن الناس وعقب هذا القرنَ ظهور جماعات من الفقراء والدراويش كانوا يؤدون 

وكان لكلّ جماعة شيخ وكان على «شعائرهم في أماكن خاصة تعرف بالرباط أو الزاوية 

، وعلى المريد أن يلتزم طاعة الراغب أو المريد المؤمن بالمنهج الصوفي أن يجد شيخاً يعلّمه

أسسوا " الصوفية"، وسرعان ما تحول هؤلاء الشيوخ إلى دعاة لمذهب عرف بـ2»شيخه

ن فلسفة حضارات قديمة له قواعده المعرفية الّتي استمدت بعض أفكارها حتىّالعقدية م

  .وأخرى معاصرة

  :المصدر الوثني -ب

.34 ص ،1993¡1ط بيروت، الجيل، دار رها،وتطو وفيةالص الفلسفة نشأة فتاح، الحميد عبد عرفات_1
.279 ص ،2000¡2ط بيروت الفارابي، دار الإسلامية، العربية الفلسفة ف،يرثورسعديأو سلوم، توفيق_2



د عدت«ة هي حضارات تائهة في ظلام الجهل، إلا أنّالحضارات الوثني رغم أنّ

الآلهة المعبودة وعدم وجود إجابات قاطعةالتساؤلات أزليقابل غيرِ ةللإجابة جعلت ة 

إنسان  أنّإلى  علماء الأنثروبولوجيا أشارواف، 1»يفكر في ديانة وحدانية الإله...الإنسان

ريح إله للواد الرافدين في العراق مثلا مع إيمانه بتعدد الآلهة ذات الطابع الوظيفي، ف

لق بابغلم ي ،إله وللخصب إله، وللحب التةفكير فيماوراء الأشياء وهذه مسألة طبيعي، 

عور بفالشوهو إنسان تأويل ميتافيزيقي للأشياء أمر يبحث عنه كلّإلى  دين والحاجةالت ،

شائع في الحضارات القديمة أكثر من المعاصرة الّتي بدأت تميل إلى الإلحاد بتأثير العلوم 

  .التطبيقية وتطورها السريع

ليس باتجاه أفقي «ين بشكل غريزي وعميق مال نحو الدقديما اقي الإنسان العرو

ه  أي ليس نحو شيء حولنا، بل فوقنا، ؛لبشر بل عمودياكما هو حبإنعور الغامض الش

لأشياء هو أسمى منا، ومن كل ما يحيط بنا هنا، فلا تكتمل ذواتنا إلا لبوجود نظام 

االتصور نجده مبثوثا في الأساطير القديمة لسكان العراق أين تتحول وهذ ،2»بالاتجاه نحوه

مقدس كماء الحياة في  حبالحاجة الغامضة والمبهمة الّتي تستعصي عن التفسير إلى 

  .لجامشأسطورة ج

  :الهندي المصدر - جـ

 بما الإسلامي صوفالت في اتأثير لوكياتالس أكثر يعتبر ذيالّ الهندي صوفأالتبد

 بلوغ  أنه اعتبار على امحدوداللّ في المحدود ذوبان إلى تنظر تيالّ المطلقة بالوحدة يعرف

 نقطة في مداجا الهندوسي ىيبق الغاية هذه إلى الوصول جلأ ومن عادة،الس درجات علىأ

 اهبالر بين بوضوح زيمي نأ الهندوسي على عبالص من تجعل دودمحااللّ فحاسة واحدة،

 يفترض تيالّ الطبيعة أشكال ومختلف الخالق بين اليالتوب ،االله وبين نفسه بين أو االله وبين

 سنة مئتي وقبل.الوجود حدةبو لالقو بعيد حد إلى يشبه وهذا ،3فيها ممثلا االله يكون أن

.227 ص ،1986 بغداد، باعة،للطّ الحرية دار الرزاق، عبد سعدي  تر، رين،هالن بين ما بلاد أوبنهايم، ليو_1
¡1ط بغداد، العامة، الثقافية الشؤون دار محمود، وليد تر، الآلهة، العقل، الكتابة، ن،الرافدي بلاد بوتيرور، جان_2

.245¡244 ص ،1991
.429ص ،1961¡1ط بيروت، ، للملايين العلم دار ،الديراوي عمر تعريف الاسلام، روح علي، أمير سيد: ينظر_3



"الهنديشنكار" أنكر الميلاد قبل
*

 كما الخارجي الواقع عن كشفتلا تيالّ الحواس معرفة

 الحقيقة إدراك عن قاصر الحس،فواسنابح له ناشكيلت طريقة عن تكشف بل ذاته، هو

  .والباطن الظاهر إلى صوفالإسلاميالت نظرة طابقي وهذا 1تمامهاب

 الفرد أي" بوذا" لقب عليه يطلق لاستثارة مرتبة يبلغ من الهند في البوذيين وعند

 هو الكاملة ارةنالاست درجة بلغ واحد بإنسان إلا البوذية تعترف ولا المستنير

الكامل الإنسان بفكرة بهالش قريب المعتقدو 2"جوتامابوذا"
*

 من هوغير عربي ابن عند 

م1428ت(كالجيلي وفيةالص(.  

  :اليوناني المصدر -د

" الأفلاطونية" بخاصة كذلك يونانية أصول إلى الإسلامي صوفالتتأثير يرجع

 في ،العباسي العصر في وازدهرت ،الأموي العصر أواخر لعربا إلى توصلَ تيالّ" المحدثة

 ةالعربي البيئة في قافيةالثّ الحياة ا تموج وحيةالرو ةالعقلي العلوم شتي كانت ذيالّ الوقت

 القديم اليوناني فكيرالت رعب وقد ،3)صوفالت( الباطن وعلم) الفقه( الظاهر علم مقابل في

 والفاعل الموجود اللاهوت، قإشرا اسوتلاستقبالالن ةمحدودي تتجاوز تيالّ المعرفة عن

 ةدبع وهم« ،ارضيأ الأخرو ،الهياإنصفً نصفين، الإنسان لواجعف المنظور، غير ولكن

 الجانب ليستفيق الأرضي الجانب ىشتلاي أو ىلغي كرالس يقطر نعف الخمر هإل) خوسبا(

وحيالر هذه وفي 4»الإلهي كر،وبالتزام خلال من رجةالديصل خاصة دينية طقوس الس 

*شنكار أرجيه مجدد هندي ومفسر كتاب "الجينا"  

 دط، بغداد، للنشر الرشيد الغزالي،دار وظهور بغداد مدرسة أفول حتى الصوفي الشعر العوادي، حسين عدنان: ينظر1_

.22ص ،1979

.91ص ،1998 اكتوبر ،73العدد العربي التراث مجلة خياطة، اد ،تر، القديمة إيران في صوفالت المقري، محمد_ 2

 المنفصل، الكبير العالم في عنه خرج ما الإلهيةوحقائق الأسماء جميع فيه االله أوجد الشريف، المختصر هو: الكامل الإنسان*

 عليه االله صلّى– محمد هو نسانإ أكمل أن عربي ابن ويرى الصورة، لكمال والسفل العلو له فسخر للعالم روحاً وجعله

.4¡3ص ،1949¡1ط الهند، آباد، حيدر العثمانية، المعارف جمعية مطبعة الكامل، الإنسان عربي، بنا: ينظر ،_وسلم

.65 ص ،1963¡1ط مصر، المعارف دار الاسلام، في الروحية الثورة التصوف عفيفي، العلا أبو: ينظر_2
¡2ط القاهرة، والنشر، والترجمة التأليف لجنة طبعة محمود، نجيب زكي تر، الغربية الفلسفة تاريخ رسل، برتراند_4

.46ص ،1967



 الإنسان بلوغ وبالتالي الدنس من نفوسهم تطهير إلى)ديونيسيوس( أو باخوس عبدة

 من شطرا يستحكم قصالن يجعلون الفكر ذا د،عبتالمُ مع االله اتحاد أي) وحدالت(مرتبة

 مع هذا تشابه نوإ.دعبتالمُ إلى وحالر تعرج ةالحسي الحاجات على خليالتوب الإنسان

صورالت ب الارتقاء جانب في وفيالصعالم من وحالر عن يختلف فهو ،الحضور إلى هودالش 

صورالت و االله، دانيةحبو المؤمن الإسلامي وفيالصب مارةالأ فسالنالحضرة عن تبعده وءالس 

فلا ةالإلهي ب يكتسب ءًصفا أكثر عرفاني عالم إلى تجاوزها من بد1ياضةالر.

 بمفاهيمها سأسو م3 القرن في" أفلوطين" تزعمهاالّتي المحدثة ةالأفلاطوني وفي

) ةالشرقي الغنوصية( الشرقي والفكر اليونانيّ الفلسفي الفكر بين التلاقح ثمرة على القائمة

 المحدثة الأفلاطونية تقولو.أفلاطون لفلسفة اتأويلي ىمنح ااونح،ةسكندريلإا مدرسة

 ووه ،منه شيء كلّ نّلأ شيء، يحويه ولا الوجود يحوي ذيالّ يالكلّ المطلق *بالفيض

 وجد لما لولاهو الواحد هو الوجود ساسأنإ فيه يقول لأفلاطون قولٍ من مستخرج

 والقول ،2بعالن من الماء يفيض كما منه، فيض الحياة نّلأ الحياة فهو ،علىالاطلاق

 دعن عنها الحديث عند هسنوضح كما جودالو حدةبو القول في شبههي ما نجد بالفيض

.عربي ابن

  :المسيحي المصدر -هـ

 كابنٍ الأرض في االله لرسالة للبشر،وحاملا افادي المسيح في ينالمسحي اعتقاد إنّ

 نفسها وتقديم للموت ومبايعتها ،الإسلام في وفيةالص اتالذّ تضحية شبهي سٍمقد همترّ

اعتبر فقد ،هةًومترّ خالصةً للآخرين خدمة عامة ةكملكي م874 ت( يزيد أبو البسطامي (

.6¡5ص 1980 القاهرة، الجامعية، المعرفة دار ومذهبا، وتجربة، ريقاط التصوف إبراهيم، كمال محمد: ينظر_ 1

 تيالّ الفيوضات من سلسلة بواسطة وذلك الواحد عن الموجودات صدور أو فيض كيفية إلى النظرية هذه تشير:الفيض*

 محمد: ينظر. عرفةالم ذلك في بما الوجود فى يحدث ما كل عن المسؤولة هي الفيوضات فهذه الواحد، عن تصدر أو تفيض

¡1986 دط، بيروت، العربية، النهضة دار المتأخرة، والمدارس أرسطو الفلسفي، الفكر تاريخ  أبوريان، علي

2/326¡328.
¡1991¡1ط السعودية، جدة والتوزيع، للنشر المنارة دار الصوفية، عند الاتصال نظرية سعود، آل  سارة: ينظر_2

.336ص



 بيعةالطّ حدود ونترقيخ همبأن وفيةالص دراويش ورعوش كافة، للبشر وشهيدا افادي نفسه

إحساس شبهي من يساتالقد ساءالن اتالمسيحي ةبالألوهي و للألفاظ  بما وتأثرهنورالص 

 هنبأن نستحس نفكُ لتهنيأخ إلى ريعاس تتوارد ةالحسي غير الرؤى علتج قوة من ماثيلالتو

 كتابه في بدوي حمنالر عبد يالباحثويرو ،1بيعةالطّ وراء ما إلى بيعةالطّ حدود يخترقن

 واللاواعي الواعي أثيرالت تثبت ةدلّالأ من مجموعة " العداوية رابعة لهيلإا العشق شهيدة"

ب الإسلامي صوفللتصوفالت فكرة عليه تغلبت ذيالّ المسيحي ةالمحب ف ة،الإلهيرذكُي 

 أكفاا، عليه تضع مشجبا المتواضع كوخها في كانتتضع) م801ت" (العدوية عةبرا"نّأ

 سةالقدي مثل كر،الذِّ أثناء العقلي أملتلل موضوعا أكفان من عليه بما شجبالم هذا فكان

 رابعة جبشم فكان أمل،للت  أداة ليبالص تستعمل كانتالّتي)1897-1873("ازيتير"

.2"المسلمة وفيةالصو ة،المسيحي مالأ تلك بين ىالشبهقوأ وما ،صليبها هو بأكفاا الّل

 في مثلا ويرى بالمسيحية سلاميالإ صوفالتتأثر على يصر بدوي حمنالر وعبد

 الوجود بوحدة القول هي *"وريجينأ سكوتأ"راءأنأ«: "الوسطى العصور فلسفة"هكتاب

 عربي بن ينالد محي الخصوص وجه على منهم الإسلامي صوفالت ا هرتشأُ تيالّ

 الإله وأنّ الكلّ في الكلّ هو االله نّأب يؤمن" وريجينأ" كان فقد ،)م1428ت(والجيلي

 لوجود مقسمة عنده والطّبيعة شيء، كلّ يرجع وإليه هو فهي ها،كلّ بيعةالطّ يحتوي

 متقس فإذا الآن، نفس في تركيب هو بل فحسب، تحليلا ليس التقسيم وهذا واحد،

 بيعةوالطّ الأجناس إلى الأفراد من ترتفع أن لابد كان وأفراد وأنواع سأجنا إلى الأشياء

 حسب واحد واالله الوجود أنّ يدل الاحتواء فلفظ3».االله هيو الكلّ في الكلّ دائما هي

.ينيجأور

.57ص ،1979¡1ط بيروت، للنشر، ليعةالطّ دار التصوف، ونفسانية وفيةالص ةالعقلي زيغور، على: ينظر_1
54_51 ص ،1963¡2ط ة،المصري النهضة مكتبة داوية،الع رابعة لهيالإ العشق شهيدة بدوي، الرحمن عبد: ينظر_2

 االله وصف يمكن هل: قوله لبيالس لاهوته عن كرهاذَ تيالّ المسائل من) م877 سنة حوالي يالمتوفّ( أوريجينأسكوت جان* 

 الرحمن عبد :ينظر. الوجود فوق أنه نقول أن يمكن ماوإن موجود أنه االله عن نقول أن نستطيع لا نانإوأجاب بالوجود؟

.967ص سلاميين،الإ مذاهب بدوي،
.54¡51ص ،1963 دط، ة،المصري النهضة دار مكتبة الوسطى، العصور فلسفة الرحيم، الرحمن عبد: ينظر_3



 ةاليهودي إلى انتقلت ومنها ةالمسيحي في كبير بشكل رتثّأ رقيةالش ةالغنوصي أنّ كما

 اليوناني غوياللّ صلهاأ من" ةالغنوصي" لفظ نقل من هو المسيحي والفكر ،الإسلام ثمّ

 التلقي مصادر من مصدرا وأصبح المتصوفة تبناه الذي الاصطلاحي هاامعن إلى )المعرفة(

 هي أو ا،العلي المعارف إلى الكشف من بنوع وصلالت هي«:بقولهم اوعرفوه مذهبهم في

نأب امباشر تذوقا المعارف تلك قتذو والبرهنة الاستدلال، على تستند فلا إلقاءً فيه لقىت 

 نتيجة متشعبة ةقضي الإسلامي  صوفالت مصدر قضية نّأ اهرالظّ وأخيرا. 1»ةليقالع

 من كثير وعند الأحيان من كثير ففي البعض، بعضها على والأمم الحضارات انفتاح

 نإو خر،الآ في رثّأ وأيهما أثر،الت مصدر نجد أن نستطيع ولا الأمور تتداخل القضايا

 الأرض، على ةالإنساني الحضارات ولادة تسلسل على الأحيان غالب في الباحثون اعتمد

 وهو الإسلام، في أصيل الإسلامي صوفالتأن والأكيد .حقلّاال في يؤثر اقالسف اليالتوب

 الآخر حساب على الروحي بالجانب والاهتمام التقوى، إلى تدعو الّتي تعاليمه وليد

 تأثّره على تدلّ العرفانية فلسفته عمق ،ولكنوءالسب ارةملأا النفس تمثله الّذي الحسي

 ياراتالت ختلفبم منالز عبر أثرتاالهذ أنّ ركُذن أن صافنالإ ومن السابقة، بالحضارات

ة ينيةالداأش ،طبيعي أمر والفلسفي المعارف سائر نأش والفلسفة الكلام كعلم ةالإسلامي 

 التصوف أعلام فكر في أثر له سيكون التأثر ذاوه الأصول، وعلم والفقه بيعياتوالطّ

  .   عربي ابن فكر في سنتتبعه كما التأثير درجة بقدر وتصورام معارفهم يشكل

  :عربي ابن عند وفيةالصالمعرفة_1

صورته في أبد ديني سلوك صوفالت التةعبدي و هدبالزو قشف،التتطهير في غبةالر 

على بةبالمواظ نوبالذّ من فسالن ما وسرعان وأذكار، عبادات من سكالن إلى لتحو 

 ةالإلهي اتالذّ على عرفالت طريق عن يدجبالموا فسالن فيها تسمو عبادة من مغايرة صورة

هذا تحويلثمّاالعلي ب فيه الاجتهاد يجب هدف إلى قربالتاضاتري للوصول خاصة ةروحي 

 الغنوص في رقيالت هذا يوسم ثانيا، ا الاتحاد ثمّ لاأو فيها ناءفوال الإلهية اتالذّ إلى

¡1ط ،القاهرة خزعل، مكتبة منشورات والجيلي، عربي ابن بين الوجود وحدة ةنظري الترجمان، الباعث عبد سهيلة_1

.152ص ،2002



 في كالحسنة نةمعي جزائية غاية ابتغاء إلى يهدف لا ذيالّ الخالص الإلهي لحببا الصوفي

 وهي. ذاته أجل ومن لذاته طاهر حب هو بل الآخرة، في لها المقابل والجزاء نياالد عالم

 تمثيل أحسن)م801ت("ةالعداوي ورابعة) "هـ261ت"(يمالبسطا" لهامثّ فكرة

 وحسن ةوالمحب كرللش طريقا القرب في رىت ةعرفاني بعادأ لها ةليمع تجربة باعتبارالعبادة

للجزاء طلبا وليس قديرالت.  

 إنتاجهم طبعت ةعرفاني فلسفة فةالمتصو  سأس عبديالت الاتجاه هذا جانب لىإو 

و ثريالنرتأثّ ضخمة فلسفة ،عريالش ا وأعجب ا البدايات تعودو .والعربي الغربي 

) م988ت( والطوسي) م1111ت( حامد أبي الغزالي من كل راءإلىآ أسيسالت لهذا الأولى

 إلى اوفكر ودلالة مفهوما صوفالت مذهب رتطو أيديهم فعلى )م1073ت(والقشيري

 الإسلامي الفكر في الباحث صبحأ حتى نواحيها بمختلف بالمعرفة فارتبط ة،علمي معان

 معارف من فيه لما ظريالن صوفالت علم إلى لوكيالس صوفالت في البحث يتجاوز

 مفكر كبرأ ولعل.للإنسان الكبرى صوراتالت في تبحث محيرة راءآو عميقة متنوعة

فومتصو عمالفكر ق وفيالص من فيه وبثّ عه،ووس ا أعجب تيالّ الفريدة صوراتالت 

-1871( وسثيبلا سينأو ،)1962ت(" نيوسيماس لويس" أمثال قينالمستشر كبار

 يخالش)2003-1922( شمل ماري وآنا ،)1945-1868( ألين رينولدونيكلسون ،)1944

 حقيقة لفهم ضروري معرفته ومصادر المعرفية هئآرا فتتبع ولذلك عربي بن ينالد محي

ومشكل صوفالت وما ،ريقةالطّ هذه أصحاب عند أويلالت يه ذلك له رسأكبر خريج أن 

 هي الميلادي، عشر القـرنالثّاني في بالأندلس الإسلامي المغرب في عـرفت مدرسة

 إلىالفيلسوف نسبة ةالأمبيذوقلي" مذهب اسر متعلِّ كانت تيالّ« 1"المرية" مدرسة

 ةالفيثاغورسي عن الموروثة أويلاتالتو وزالرمب المفعمة المحدثة" )م ق435(أمبيذوقليس

 هذه وكانت الهندية، ةفطريوال ةورفيوسيوالأ ،*)م ق 480-570( فيثاغورس إلى نسبة

 المغرب، البيضاء ارالد قافة،الثّ دار الوحدة، في ومذهبه وفية،الص عربي ابن مدرسة الإدريسي، العدلوني محمد: ينظر_1

.11ص ،1988¡1ط

"ةالإلهي بالذات فتتحد تسمو أن يمكن النفس أنّ" فيثاغورس معتقدات من* 



 ابن" عهد منذ ةموزيالر عاليمالتو ةالخفي المبادئ لتلاميذها ستدر تيالّ الوحيدة هي المدرسة

طريق عن إلا مؤلفاته المستشرقون يعرف لم ذيوالّ ،م931 سنة بقرطبة المتوفى "ةمسر 

 سنة فيالمتو "يفالعر ابن" المدرسة تلك أساتذة أشهر وكان ،عربي بن ينالد محي

 وحيالر استعداده أنّ ولاشك ،1»منتجاته تتلمذعلى هلكن عربي ابن يره ولم،م1140

 ةيفلسف معرفة كبرأ صاحب قبح منه لتجعل تضافرت الفلاسفة كبار يد على ودراسته

ةوأدبي ةصوفي.  

  :عربي ابن عند المعرفة كسب طرق_2

 العلوم أن عربي ابن ىري ؤتالأولى بطريقتين ذخ الثّانيةو ةكسبي ة،وهبي افأم  

تيالّ فهي ةالكسبي ب المعروفة العلم رقبطُ كتسبتعن والأخذ الكتب ومراجعة راسةالد 

 طريقب العلم خذأ وهي ،ريقةالطّ بأهل ةخاص طريق فهي انيةالثّ الطريقة اأم لعلماء،ا

 أو الأولى بالطريقة خذأُ ما بين مصادره في يفرق لا عربي ابن نأ نجد كنا نإو الفيض،

 الكلام وعلم المنطق في ةالفلسفي رائهأ باعتبار بينهما لَصفْن أن  سنحاول نالكن انيةالثّ

 قتعلّ وما والمقامات الأحوال في آراؤه اأم الأولى، بالطريقة هاكتسبا التي اتيوالطبيع

 وهذا  الربانيبالوهب هااكتسب فقد له أويلاتو نآلقرالوتفسير وسلوكا طريقةً صوفالتب

  .   كتبه في قاله ما على طبعا اعتمادا

:ةالفلسفي معارفه_ أ

 لأفلاطون أفقر والغرب رقالش في الفلاسفة كبار منتجات على عربي ابن لعاطّ

 شاعرةالأ آراء فعرف الإسلام فلاسفة علوم في رتبح كما وأفلوطين طاليس، و وأرسطو

 الحلاجو ةمسر ابن أفكارو الفقه، في اهريةوالظّ الكلام علم في والمعتزلة

 كانت فقد) م1111ت( والغزالي  صوفالت فيالتلمساني شعيب مدينيبوأ)م922ت(

 من مصادرها لتنوع تخلو لا وهي" والإحياء""المنقذ" مع الغزالي لمبادئ امتداد«تهفلسف

 باعةللطّ العربي الكتاب دار عربي، بن الدين محي ذكاريالت الكتاب عربي، بن الدين محي عند المعرفة غلاب، محمد_1

.185ص م،1969 دط، والنشر،



  بالاطلاع يكتف ولم ،1»مذاهبها اختلاف على ويونانية، قديمة شرقية فلسفة أفكار

 المثال سبيل على المسائل تلك ومن راته،لتصو مةالمدع والأدلة اءرالآب خرج بل ؛والفهم

 الماء، هو العالم أصل أنّ رىي ذيالّ الإيوفي طاليس مذهب« على تعليقا الطبيعيات في رأيه

 يعلن ذيالّ هيراقليطيس ومذهب الهواء، هو أصله نّأب يجزم ذيالّ ناكسيمانسأ ومذهب

 الأربعة العناصر هو الأصل نّأب حيصر ذيالّ يسوقلذمبيأ ومذهب ار،الن أنه

 منفردا عنصرا الكون أصل يكون أن يرفض ذيالّ ناكسيماندروسأ ومذهب...مجتمعة

 ،لّهاك غيرها خرآ شيء الأصل نّأب ويصرح مجتمعة، هي هانأ أو العناصر هذه من

 وناقشها الأقوال، هذه دقيق وفهم بعمق أدرك فقد.2» اللامحدود أو بالمبهم ويدعوه

 به أزال الّذي الخامس بالأصل فقال أقوالهم في المفقودةوالمبهمة الحلقة إلى فاهتدى

 صالوبات أربعة، الطبيعة عالم من الأركان كذلك«:فقال ،نسجامالا وأحدث المتضادات

  :مذاهب ةتس على ذلك في واختلفوا. فيها يتولد ما االله دوجِي الأربعة هذهبالعلوي العالم

  .نفسه في أصل الأربعة هذه من واحد كلّ أنّ :زعمت فطائفة

 الهواء من فثِّكُ وما هواء، كان منه فثِّكُ فما الأصل، هو ارالن ركن: طائفة وقالت

  .ترابا كان الماء من فثِّكُ وما ماء، كان

  ماء صار منه فثّك وما نارا كان منه سخن ماف الأصل، هو الهواء ركن: طائفة وقالت

  .الأصل هو رابالت ركن:طائفة وقالت

.3» الأربعة هذه من واحد رئيس خامس، ركن الأصل طائفة وقالت

 عناصرال تنافر ببيان هيأر يبدي الكون نشأة في الأقوال تفصيل في زالإيجا هذا وبعد

 القائل المذهب وهذا«:فيقول الخالق إلى هيعيد ذيالّ وتنظيم ترتيب غير من اجتمعت إذا

 واحد، معقول الطبيعة نّإف بالطبيعة، ىالمسم وهو ندناع حيحالص هو الخامس بالأصل

 ولا عينها، ماهو الطبيعة من ارالن كنر:فيقال ،الأركان وجميع ارالن ركن ظهر عنها

.44ص ،2001¡1ط ،القاهرة والتوزيع، للنشر الفجر دار عربي، بن عند المعرفة نظرية خميس، ساعد_1
.191ص عربي، نب الدين محي عند المعرفة غلاب، محمد_2

.190ص عربي، بن الدين محي عند المعرفة غلاب، محمد_ 3



يموع يكون أن صحيةبالكلّ خرللآ منافر الأركان بعض نّإف الأربعة، عين هو ذيالّ ا 

 رابالتو والهواء ،الوجوه جميع من نافرانتي والماء ارالنك واحد بأمر هلغير منافر وبعضها

 المنافر جعل فلو.تالاستحالا لأجل حكيما ترتيبا الوجود في االله رتبها ولهذا ،كذلك

 والجامع ،ارالن ركن يلي الهواء فجعل الحكمة لتوتعطّ إليه الحاست لمنافره،لما مجاورا

 الماء يلي رابالت وجعل طوبة،الر بينها الجامع و الهواء يلي الماء وجعل الحرارة، بينهما

 ثم الفلاسفة، مذاهب على اطلاعه سعة لىع يدلّ والسابق ،1»البرودة بينهما والجامع

 وأفلاطون سقراط أمثال ينيالطبيع الفلاسفة بآراء إحاطته على يدلّ كما إليها ضيفي

  .وأرسطو

 كان بل ؛آرائهم ومناقشته الفلاسفة أقوال على بالاطلاع يكتف لم عربي وابن

 معنى نّإ«:فيقول ،ومنطق حكمة من فيها لما بالفلسفة الاهتمام ضرورة إلى يدعو

 مسألة إنكار إلى تبادر أن فإياك...عاقل كل غاية كمةالح،وللحكمة المحب هو الفيلسوف

 كلّ ليس إذ له، تحصيل لا من ولُقَ هذا فإنّ الفلاسفة، مذهب هذا وتقول فيلسوف قالها

 وقد ،قالح من عنده مما المسألة تلك تكون أن فعسى باطلاً، يكون الفيلسوف قاله ما

 ومكايد هواتالش من ؤبرالتو كمبالح مشحونة مثيرة كتباً ةفالفلاس من الحكماء وضع

للشرائع موافق صحيح علم ذلك فكلّ. الضمائر خفايا من عليه انطوت وما فوس،الن، 

 ظر،الندتح تىح الفيلسوف ذلك قول ثبتأو لوتمه ذلك، من دالر إلى أخي يا تبادر فلا

 وللفلسفة الفلاسفة جلمنه قاطع تأييد هذا وفي ،2»ريعةللش موافقا حقا ذلك يكون فقد

  .أصحاا من قول أي على الحكم قبل والتريث عليها للإقبال صريحة ودعوة

عربي ابن عتبروي من بالخطأ ءالفلاسفةآرا على يحكمون نم لا ذينالّ طحيينالس 

 بالفلسفة النظير منقطع اهتماما الشيخ أظهر ،وقدفيه تحصيلهم لضعف العلم هذا يفقهون

ةالإسلامي يراه ذيالّ الكلام علم خصوصا فيها روتبح مثل لهياتلإا في خائض لكلّ امهم 

.191ص ،نفسه المرجع ،غلاب محمد_ 1

.196ص عربي، بن ينالد محي عند المعرفة غلاب، محمد_ 2



 أصلا وضعوأنه والقدر والقضاء فاتالصو الأسماءو والعرض والجواهر القدموالحدوث

  .واجتناا بهاتالش ءودر واستغلالها الحجج بإرادة ةالإسلامي ةينيعقيدةالدال عن لدفاعل

 فيه مدرجة مسألة إلى طرقالت قبل منهجه ويضبط الكلام علم فعري عربي وابن

 ذينالّ للخصوم عارد إلا وضعوه ما -عنهم االله رضي– ملالع هذا وعلماء«: فيقول

 عليه االله صلّى_محمد سالة،رسالةالر أو فاتالص بعض أو فاتالصو الإله دواجح

 والنشر والحشر الموت بعد الأجسام إلى الاعادة أو العالم، حدوث ،أوخاصة _ وسلم

 إقامة الكلام علماء فطلب له جاحدين به، بينمكذّ بالقرآن، كافرين) الخصوم( وكان

 ذهه.1» خاصة تهصح ادعينا ما إبطال أداة هاأن زعموا تيالّ ريقةالطّ على عليهم ةالأدلّ

 على ساعده الذي الأمر ا، لمامهإو الإسلامية بالفلسفة عربي ابن اهتمام تبين الإشارة

  .ليمالعو ظريالن هايجانب في وفيةالص فلسفته تأسيس

  :ةالعرفاني معارفه_ ب

 ،الفيض أو ةالوهبي ريقةالطّ هيف يخالش عند المعرفة لاكتساب ثّانيةال ةريقالطّ أما

 اسالن يعتبرون ةوفيالصف يعة،الش فرق وبعض ةوفيالص ا تهراش خاصة طريقة فهي

 أخذ فقد وفيالص أما ،تمي عن اتمي علمهم أخذوا هملأن ؛فقةالش يستحقون مساكين

 أنّ يعترف والشيخ .يموت لا الذي الحي وهو يحول، ولا يزول لا ذيالّ الأصل من علمه

 عليه- سولالر من أو الخالق من وبتوجيه يالوح قبيل من هو حياته في حدث ما كلّ

و لاةالصعنف -لامالس نحو ههتوج ه يذكُر صوفالتوهو رآها حق رؤية بسبب  كان أن 

 معدودا كنت يأن بحيث مرضي في علي شيفغ مرضت«:فيقول ،به ألم مرض أثناء طفل

 ائحةالر بطي جميلا اشخص ورأيت إذايتي، يريدون المنظر كريهي قوما فرأيت الموتى، في

"  عنك أدافع) يس( سورة أنا: فقال أنت؟ من له فقلت" قهرهم، حتى عني يدفعهم شديدا

) يس( سورة يقرأ وهو يبكي رأسي عند -االله رحمه- بأبي وإذا تلك، غشيتي من فأفقت

 فالتزم شيخ، من توجيه دون صوفالت إلى جهات الواقعة هذه فبعد ،2»ختمها وقد

.1/156 ية،المكّ فتوحاتلا عربي، ابن_1
.4/648ص ية،المكّ فتوحاتلا عربي، ابن_2



 إلى يلجأ فكان ر،وتفكّ وصمت وعزلة، كروذ وعطش جوع من ةالبدني بااهدات

 صار التصوف طريق في تقدم أن وبعد القرآن، يتلو كان وفيها للعزلة، كمكان المقابر

 أمثال م رتأثّ ذينالّ من والعلماء يوخالشب بالاتصال بدأ ثم الموتى، لمخاطبة المقابر يلج

¡)هـ261ت( البسطامي أعمال على واطلع شبيلي،لإا غاوريالم االله عبد

 علاقة لا تكافؤ علاقة م علاقته وكانت ،)هـ309ت( والحلاج ،)هـ293ت(والجنيد

.1بتلميذه أستاذ

ويو الكتابات نمط من ليست مؤلفاته أن عربي ابن صرأليفالت هي بل ة،العادي 

 الخاص، فكره من فتؤلَّ لم فكتاباته ،اسالن بإبلاغها رموأُ االله من اهاتلقّ ورؤى إلهامات

 أليفالت لقواعد ولا وأبواا، فصولها في ترتيب إلى تخضع لا هاأن الطبيعي من ولذلك

 للبنية تقليدا آخر إلى موضوع من الانتقال في أسلوبه جليا يظهر عربي ابنف« المعتادة

 كتبه إلى ينظر فهو 2»تاما تحررا الموضوع وحدة من ردالس فيها ريتحر تيالّ القرآنية

  .فالمؤلِّ نظرل ولا الكاتب لعقل خضعت لا اإلهي تتريلا بوصفها

 ذيالّ المكان إلى نسبة" ةمكّ" المكان إلى يشير مثلا" يةالمكّ الفتوحات" فكتاب

 في عرضها أي ؛صياغتها فضل إلا فيه للشيخ وليس الإلهام، ملائكة عليه فيه لتتترّ

 سولالر عن اهتلقّ هيذكرأن ذيالّ "الحكم صوصف" كتاب وكذلك ،لغوي أسلوب

 لاةالص عليه االله رسول رأيت يفإن بعد أما« تهمقدم في يقول _ وسلم عليه االله صلّى_

 بمحروسة وستمائة نيوعشر سبع سنة محرم من الآخر العشر في يتهاأد مبشرة في لامالسو

 ذهخ الحكم فصوص كتاب هذا: لي فقال كتاب _ وسلم عليه االله صلّى_ وبيده دمشق

 كما امن الأمر وأولي سولهور الله والطاعة معالس فقلت به ينتفعون اسالن إلى به واخرج

 كما الكتاب هذا إبراز إلى ةوالهم القصد وجردت يةالن وأخلصت الأمنية قتفحقّ أمرنا،

نأ االله لتأنقصان،وس ولا زيادة غير من_ وسلم عليه االله صلّى_  االله رسول لي هحد 

 في نييخص نأو سلطان، عليهم للشيطان ليس ذينالّ عباده من أحوالي جميع وفي فيه يجعلني

.10ص ،2000¡1ط بيروت، مكتبة والفلسفي، الاجتماعي الفكر في رةالميس الموسوعة الحاج، كميل: ينظر_1
.99ص عربي، ابن متكلّ هكذا زيد، أبو حامد نصر_2



 وحيالر فثالنو حيالسبو بالإلقاء جناني وينطوي لساني به نطقيو بناني مهيرقُ ما جميع

 يقف من قليتحقّ ما،متحكّ لا مترجما أكون تىح العصامي أييدالتب فسيالن وعالر في

 الأغراض عن هالمترّ قديسالت مقام من أنه القلوب أصحاب االله أهل من عليه

النيدخلهاتيالّةفسي ه أي ؛سبوحي بقوله المقصودو ،1»لبيسالتالعبد بين واسطة بلا  أن 

إلا هورب الموصل وحالر.  

 ولرس كتب من الفصوص أن يخالش أنصار من ةالأكبري ريقةالطّ أهل ويعتقد

 لالأو الفص اية وفي ،نقصان أو زيادة فيها ليس ةالباطني _وسلم عليه االله صلّى_االله

 يتجاوز لم أنه عربي ابن يؤكد"  دميةآ كلمة في ةإلهي حكمة فص" المسمى

 االله نيطلعأ ولما«،ؤياالر في_ وسلم عليه االله صلّى_ االله رسول له  هاحدالّتيالحدود

 هذا في جعلت الأكبر، الوالد الإمام هذا في عدأو ما على ريس في وتعالي سبحانه

 الآن الموجود العالم كتاب يسعه لا ذلك نّإف عليه وقفت ما لا لي حد ما منه الكتاب

 من سر هو أي ؛به صريحالت مسموح غير كثير والفيض بالكشف عرفه ما أنّ ويشير ،2»

  .الباطن علم أصحاب ارأسر

 االله صلّى_ سولالر و عزوجل الخالق حد قفعندت لا الأكبري عند الفيض ومصادر

 صاحب"الخضر" منهم كثر شيوخ عن الوهبي العلم خذأ  أنه ريذكُ بل _ وسلم عليه

 يجتمع وهو أبدا يموت لا الحياة قيد على ويعتبره به يؤمن ذيالّ_السلام عليهما_ موسى

 الطريقة خذأ  أنه بذكر يةالمكّ الفتوحات وفي ،الرباني الفيض به يسمح ما منه ويأخذ به

  :هما بسندين

.السلام عليه الخضر عن جامع، بن االله عبد عنعربي ابن)1

.09ص ،1992¡1ط ، بيروت الجيل، دار الحكم، فصوص شرح في والقلم وحاللّ فناء الطعمي، الدين محي_1
.109ص نفسه، المرجع ،الطعمي الدين محي_2



 شيخ عن يالنوروز آب بن ميمون بن علي بن حمنالر عبد  ينالد تقي عن عربي بنا) 2

صدر يوخالش نع حموية، بن محمد ينالد لام عليه الخضر عن ه،جدروايات وهي ،1الس 

.الصوفية التقوى*خرقة لَبس عن حديثه عند يذكرها

 ابن منهم اتباعه رذكُيف واسطة دون مباشرة _السلام عليه_ الخضر عن أخذهو

 هنص اـم ولـقي لفالأو ليمي،ـح رجب ومحمد )هـ1299ت( قشبنديالن سليمان

 فسالن ذي الخضر حضرة عن اهاتلقّ تيالّ ةكبريالأ ةالعلي طريقته في سالةالر هذه فتلَّأَ«

الفتوحات،و الحكم كفصوص مؤلفاته، نّأ شك ولا«:  ولفيق انيالثّ أما ،2» كيةالز امم 

 غرابة فلا.3» له ومصاحبته ،_لامالس عليه_ بالخضر واجتماعه وعرفانه فضله بعلو يشهد

 لهاملإا وعنبوي ،وفيةالص عند سةالمقد الكتب من والفصوص الفتوحات كتاب يكون نأ

 هستوج تيالّ هي عربي ابن ا يأخذ الّتي ةالمعرفي المصادر وهذه دهم،عن والفيض

 لترجمان شرحه عند أو الكريم نآللقر تفسيره عند سواء به اشتهر ذيالّ تأويلهالعرفاني

  .الأعلاق ذخائر كتابة في الأشواق

  :عربي ابن عند العقل مفهوم: الثّاني المبحث

 عند ندرسه نأ ضروريال ومن المعرفة ثلحدو سيساأ مرأو ةمعرفي أداة العقل

 فعال دور هل أويلالت إلى مدخل لوأهولأن خرى،الأ فسالن قوى بكلّ هلارتباط عربي ابن

¡4»العلم وجود شرط كالحياة فسالن وجود شرط« فهو يخالش عند زةممي ةومكان

.243¡1/241 المكية، الفتوحات عربي ابن: ينظر_1

 من  الرمز هذا بموجب وصار باالله العارفين من أصبح هبأن إذنه عن كناية للمريد الشيخ لبسهي ما هي :الصوفيةالخرقة*

 أولياء من ليصير يديه على يتتلمذ بأن للمريد الشيخ إذن عن كناية هو بل وقيل ة،لصوفيا المشيخة طريق في السائرين

 الخرقة لبس البوذيين الرهبان خصائص فمن بوذية، عادة هاأن تيمية ابن منهم الصوفية مخالفي بعض ويرى االله،

 وعقائدها تاريخها البوذية نومسوك، عبداالله: ينظر. الرهبنة سلك في انخراطه على دليل لها المريد ولبس الصفراء،

.494ص هـ،1420¡1ط السعودية، الرياض، السلف أضواء مكتبة نشر  ا، الصوفية وعلاقة
 بن الدين محي التذكاري الكتاب المعتزلة، مذهب في والمعدومات  عربي ابن مذهب في الثّابتة الأعيان عفيفي، العلاء ابو_2

.304ص  عربي،
.4/344 ،المكّية الفتوحات عربي ابن_3
.4/344 ،يةالمكّ فتوحاتلا عربي، ابن_4



 لتدرك فسالن وجدت ذاإف وجودها، شرط هو بل ،العقل عن لها غنى لا النفسو

رسطيأ قياس في البنية هذه عتضو ذاإف سليم، عقل بوجد لاإ قيتحقّ لا فهذا كليفالت 

  :تيكالآ فستكون

  .فسالن وجود شرط العقل-

  .العلم وجود شرط الحياة-

.1العلم وجود شرط العقل=-

 ة،لهيالإ القدرة تجسيد لغرض هو إنمّاالعالم جودوو العالم، لإدراك جدو فالعلم

 الأسماء ويعلم فاتالص هذه ليدرك جدو والعقل سمائه،أو االله لصفات تجسيد فالعالم

 عند فهي وجدت، الم فسالن في العقل وجود ولولا ،الخلق دواعي أول وهذا ،ا ويعمل

 مرتبط العقل،ووجود واجب هو وللعالم لها فالعلم فتتعلم، تدركل وجدت عربي ابن

 العقل دراكإف محدودة لاته،ومجاوغاياته ومصادره وسائله له كانت لهذا المادي الوجودب

 بشيء ارتبط ما يدرك« غراضهاأو الأشياء وهربج ارتبط ما يدرك مادي، هو بما مرتبط

 لا شيئا يدرك ولا هيئته أو هحال أو هطبع أو جوهره جهة من ماإ غيره عن انفصل وما

 العلم ليحصل ويضبطها للأشياء دراكهإ عقلال ويستمد ،2»ةالبت شياءالأ هذه  فيه توجد

  .جهات ثلاث من ا

 قوة باعتباره بديهة مهليع أو وسائط، دون مباشرا دراكاإ يدركه ما: الأولى الجهة

  . فسنال قوى كسائر

  .ةحسي مدركات من المختلفة فسالن قوى هدمت ما: انيةالثّ الجهة

3.معارف من الحق يهبه قد ما:الثةالثّ الجهة

 العقل دراكاتإ تسمى الثةالثّ و الأولى الجهتين طريق عن تأتي تيالّ دراكاتوالإ

دراكاتالإ تحصل وهنا "الضروري العقلي العلم"اسم عربي ابن عليها يطلقو ،ةالضروري 

.11 ص عربي، ابن عند المعرفة ةنظري خميسي، ساعد_1
.2/87 ية،المكّ الفتوحات عربي ابن_2
.12 ص عربي، ابن عند المعرفة ةنظري خميسي، ساعد: ينظر_3



 غير العقل دراكاتإ ىفتسم انيةالثّ الجهة إدراكات أما.االله وجود دراكإك مباشرة بطريقة

أو ةالضروري ظريةالن العلم" عربي ابن يهاويسم العقل إدراك يفتقر العلم هذا وفي "ظريالن 

 هو«:قولههبفعروي ه،معارف ونكفت ةوالخيالي ةالحسي المتعددة فسالن قوى من قبله ما لىإ

 مع امعالس عند بذُوع قارب أو معناه مهِوفُ نسح العبارة بسطته علم  كلّ

 عصييست فهو يالفهمف بساطته على العلم من وعالن وهذا ،1»دراكهإ تحت هلأن...الفهم

 بالعلم ذلك إدراك يسهل بينما فةوالمتصو صوفالت به يختص ذيالّ سرارالأ علم فهم على

  .معارف من االله يهبه ما هي الثةالثّ هةالجنلأ لوالأ

 العقل علم مجمله في يعطي ظريالن العقل وعلم ،روريالض العقل علم اجتماع نّإ

 وجه على العثور شرط ليلالد في رظالن بقع أو  بالضرورة لك يحصل علم كلّ« وهو

¡2»علومالم الفن ذا ويختص يجمع ذيالّ الفكر عالم في جنسه من ههوشب ليلالد ذلك

 صاحب يرفضه ولا الدليل يرافقه الّذي المنطقي النظري العلم هو هنا المقصود والعلم

 أو الضرورة أو الحس في عربي ابن يحصره العقل يهلإ يستند ذيالّ البرهانو منطق،

و أللخط قابلا يكون المنطلق هذا من والعقل ،جربةالتفي يقولون لهذا وابالص منه ظرالن 

ب والمقصود الفاسد ومنه حيحالصالعقل وليس ،ككلّ العقل هنا ظرالن أو وحده ظريالن 

فقط روريالض.  

 باالله القلب تعلق بمدى مرتبطة عربي ناب حسب فسادهو العقل ةصح لةأمسو

 لدى واختلافها المصادر وتنوع البراهين تعدد ناك لذلك ،جلهاأ من جدو تيالّ وبالغاية

اقو باالله الارتباط كان مافكلّ باالله ارتباطهم بحسب اسالنماكلّ،وصحيحا العلم كان ي 

 هو واحد لهدف ووعيه الوجود في البحث العقل فغاية  ،فاسدا العلم كان ذلك غير كان

 وظيفة وصلحت ،هدافوالأ الغايات باقي سهلت مالأ الغاية قتتحقّ ذاإو ،االله معرفة

 يوجب وانعدامها دةاعالس توجب الكبرى الغاية قوتحقُّ ،الأرض في الله الإنسان خلافة

إ خلقه من أحدا به ىابتل ما ابتلاءً) نسانلإا أي(ابتلاه االله نإ« عربي ابن يقول .قاءالشام 

.100¡2/99 ية،المكّ الفتوحات عربي، ابن_1
.1/139 ية،المكّ الفتوحات عربي، ابن_2



 به االله ابتلاه ذيالّ البلاء فكان استعماله إلى هقُيوفِّ ما حسب على ليشقيه أو يسعده نلأ

 العقل ىسمت أخرى لقوة خادمة القوة هذه وجعل الفكر تسمي وةـق فيه االله لقـخ نأ

 علما يعطي ذيالّ والعقل عقلهو الإنسان فكر ا يصلح واجب الغاية فالتزام ،1»

 وسلوكا عملا يمانالإ ذلك دويجس ،باالله يمانالإ يقتضي وهو ،صاحبه به يسعد صحيحا

 الحق نهم خلا ما وهو قيمالس لقوالع الحق فيه كان ما وهو ليمالس العقل عقلان« فالعقل

 به قيتعلّ يمقو بسلوك يقترن نأ وجب ذلك لافأمخ ضروريا كانأ سواء العقلف. 2»

  . العقل بسلامة القول يمكن وذا هبرب الإنسان

 ربط ضرورة في سلاملإا علماء جهود يوافق ليمالس العقل في عربي ابن وقول

 عندهم فالعقل والعلم العقل بين ونفيميز كلامال علماء امأ ،القويم لوكالسو ينالدب العقل

 كالفرابي الفلاسفة يوافق ولم بينهما يجمع عربي ابن نأ حين في ،مكتسب والعلم فطري

 ثقة فلهؤلاء بالغة أهمية من عطاهأ ما العقل يعط لم فهو)م1037ت( سينا وابن )م950ت(

 قدرات للعقل نأ يرون همف ،عظمت أو تعالت مهما الحقائق بلوغ على العقل في كبيرة

 عربي ابن لكن ؛ةالحسي والبراهين ةدلّالأ عن عزلبم هياتاالم دراكإو جربةالت على كبيرة

يمكن لا ومجالات حدود فله العقل من رفعأ اليقينية الحقائق نّأ ويرى ذلك في يشك 

¡3 ةوتجريبي ةحسي دوما فهي حقيقية تهادلّأ بدت نإو العقل يعطيها  تيالّ فالعلوم ،يهاتخطّ

 ةعرفانيلأنها للتجريب قابلة وغير ةحسي غير أخرى ةبأدلّ ؤمنالم صوفالت يوافق لا وهذا

  :جهتين من العقل إلى ينظرعربي وابن.باطنية

  .اننسالإ  في الموجودة قوىال كسائرإدراك قوةَ هبارتعا:ولىالأ

.4القوى سائر لوظائف جامعة قوة أو عليها اكلم هاعتبار :الثانية

.2/253 ية،المكّ الفتوحات عربي، ابن_1
.25 ص ،1989¡1ط الرباط، ،باعةللطّ بابل شركة العقل، وتجديد الديني العمل حمن،الر عبد طه_2
.20¡16ص عربي، ابن عند المعرفة نظرية خميسي، ساعد: ينظر_3
.21ص عربي، ابن عند المعرفة نظرية خميسي، ساعد_4



 إدراك ما،أوعقل وطعم سولم وشم وبصر سمع شياءأ تةس المدركات نّأ وذلك

 يعلمه نأيصح معلوم لايخلوو« المفكرةو الحواس أي ؛بواسطتها فيتم لمعقولاتل العقل

 يجمعها تيالّ الحواس هذه ووجدت ،1»المدركات هذه بأحد مدركا يكون نأ من مخلوق

 أو كانت ةحسي المختلفة والمعلومات المعارف ا ليدرك الإنسان في فكرةبالم العقل

 من ةمتدرج وظائفها لأداء بينها فيما تتكامل وهذه ،مباشر وغيرأ مباشرا إدراكا خلافها

أ المعلومات يدرك نسانلإوا ،العقل إلى الحسلاو اإو الخمس الحواس أي ؛بالحسدراكا 

 عطاهاأ ما أو الحس عطاهاأ ما تضبط تيالّ الخيالية بالقوى ثمّ ،المقاربة و والبعد القرب من

 في لاإ ا نسانالإ رفكّي التي المفكرة قوة ثم ،بعض على المحسوسات بعض جملة من الفكر

.2الفكر أعطاه ما أو بديهة علمه ما لاإ يقبل لا فالعقل بالحس، وجودالم

 فهي،الإنسان ىلد الإدراك فعل قيام في الأساس ورالدو لالأو الفعل للحواس إنّ

 لا ذيالّ الأخير هذا لخيالل ورالد ميسلّ هبدور هو،وعلوماتالمب العقل يمد ذيالّ لصالوا

 شجرة ليتخي أن يستطيع لا ىعمأ ولد فالذي ،يكون لا وبدوا الحواس تجاوز يستطيع

 ميسلّ الخيال أي ؛بدوره هو ثمّ احسي مدركاتلل الحفظ فيحصل .له وصفت مهما

 على دتعتم وهي طلبها نإ بالمعلومات العقل لتمد ا تحتفظ تيالّ المفكرة إلى المدركات

 من الخيال ضبطه ما ا بلتركِّ  رةصوالم تسمي أخرى قوة إلى رتفتق هالكن ،الخيال

  الضرورات أو المحسوساتعلىفيه ندتست برهانو ،ما مرأ على دليل ورة،فالصمورالأ

 ذئحين ليلالد ذلك الفكر رتصو فإذا.)ةالجبلّ فيالمركوزة مورالأ(أو)  الفطرية الأمور(

 وذه للعقل خادمة الفكر قوة تكون هنا ومن ،المدلول على به كمفيح منه العقل يأخذ

 مع تكاملت نسانيةإ قوة  أنه هو عربي ابن عند العقل فمفهوم.3المعارف تحصل الطريقة

 ذاإ المعرفة صيلوتح ،العالم إدراك إلى للوصول والخيال والفكر الحواس هي أخرى قوى

.3/314 المكية، الفتوحات عربي، ابن_1
.4/314 ،نفسه المصدر ،عربي ابن:ينظر_2
.23¡21 ص عربي، ابن عند المعرفة نظرية خميسي ساعد: ينظر_3



 ةعملي تتم نأ يمكن فلا نقص أو العمل عن توقف أو القوى عناصر من عنصر اختلّ

  .ناقصة تكونس حتماف تمت نإو الإدراك

 عنده كونه من هو ماإن العلوم من يكتسبه ذيوالّ نفسه نم شيء عنده ما والعقل

 نأ يستطيع لا« و ذاته من ئاشي يملك لا فالعقل اليالتوب ،اكرةوالذّ الحافظة قوة في قبول

 المعرفة غياب معناه حساسالإ فغياب ،1»يحس لم نإ علما يستفيد نأو ئاشي يفهم

 تيالّ القوى من قوة كلّ ىلد وموانع خطاءأ فوجود أ،طالخ كذلك عليه يترتب وتخلخلها

 خطاءالأ عربي ابن وينسب ،المعلومة في وافتقار خطاءأ إلى ييؤد المعلومة في عليها يعتمد

 في الحاكم إلى منسوب غلطوال الحاكم هو العقل ماأ«: بقوله الحواس إلى لا العقل إلى

 ظرالن كان إذا يغلط العقل إنّ ه،ب القائلين وغير بالحس بالغلط القائلين عند ومعلوم الحكم

.2» وفاسد صحيح إلى يقسم ظرالننإف الفكر نظر عنيأ فاسدا

 ونولويق سالحوا إلى الأخطاء ينسبون نذيالّ الفلاسفة عن عربي ابن يبيج وذا

 فالقوة رسطوأ هؤلاء ومن ،الحسي الإدراك أخط يكشف فهو الفكر طاعة بوجوب

 بواسطةأمالحس طريق عن ذلك كانأ سواء الباطل عن الحق تمييز طيعتتس« ندهع العقلية

 على عربي ابن دويؤكّ ،سواه يدركها لا ةعالي مرتبة له أرسطو عند فالعقل ،3»لقالع

 التفلسف أهل عادات على جريا ةالمنطقي بالأمثلة العقل ليهأت في أرسطو غلط

 همأن وذلك الأغاليط، إليها فنسبت الحواس إدراك في غلطت جماعة قلنا ماوإن«:فيقول

 فقد فينةالس بجري يجري احلالس رأوا احلالس على م تجري سفينة في كانوا إذا ارأو

 احلالس أن ضروريا علما عالمون همفإن لا،أص معلوم ولا ،ةبحقيق ليس ما البحر أعطاهم

 الحواس أنّ أرسطو أنصار ويرد ،4»شاهدوه ما نكارإ يقدرون ولا مكانه من يتحرك لم

 ردي،فثابت احلأنالس رغم الحركة مشهد للعقل أعطى من فالحس أخطأت، تيالّ هي

 بالضرورة يدركه فيما العقل أنّ كما ضروري تعطيه لما هادراكإ الحواس«: بقوله عليهم

.79ص ،1980¡2ط الكويت، المطبوعات، وكالة بدوي، الرحمن عبد وتحقيق شرح النفس، في طالس، ارسطو_1
.4/319 ية،المكّ الفتوحات عربي، ابن_ 2
.18ص دت، ،1ط القاهرة، والترجمة، للنشر المصرية الدار المسلمين، مفكري عند عرفةالم غلاب، محمد_3
.3/316 ،يةالمكّ الفتوحات عربي ابن_4



 إدراكه هو ما ولا قطّ حس غلط فما لط،غي قد بالفكر أو بالحواس يدركه فيما يخطئ لا

 بالعادة ارتباط هو بل ،للحقيقة إدراكا يعني لا للأشياء الحواس فإدراك اإذً.1»بالضرورة

 رتغي فإذا التكرار من حواسهم في الّذي للاستعداد نظرا حلوا كرالس لفتأ اسالن فمثلا

 المراد يءالش في كامنة ليست عربي ابن حسب فالحقيقة ،طعمهم معه تغير الاستعداد هذا

 اهدالشمحلّ لّتح الحواس نّّإ وذاك، هذا فوق هي ماوإن الإدراك حاسة في ولا إدراكه

 وتخطئ تصيب آلة فالعقل 2العقل إلى ينسب والخطأ تشاهده ما للعقل تنقل وهي فقط،

  .الأغاليط من تخلو لا مساندة قوة على هالاعتماد

 قدرة بيان هي عربي ابن غاية فإنّ العقل مفهوم تحديد في بالإسها هذا كلِّ معو

 تحقيق والغاية االله معرفة أسلفنا كما لهدفا لأنّ حدوده، ومجالات العلم على العقل

الم الإدراك وسائل من وسيلة والعقل بالعبادة، عادةالسما حدود في ولكن الجليل إلى ةيؤد 

  .الفكرية تهاإمكان به تسمح

  :وحدوده العقل مجالات_ 

 يعتمد فهوالإدراك، أدوات من فهتصر تحت يقع وبما بالمادة يرتبط العقل إنّ

 لأنّ ؛الغيب ولا يةلهالإ اتذّال ليست لهالإ في مايدركه فإنّ مدركاته، في سوالح الفكر

 الواحد هوأن الوجود، معرفة إلا ليل،الد هةبج أبدا عرفي لا والحق« ليلالد يعتمد العقل

3º»فيه موجود ومثله أبدا شيئا يدرك أن له يمكن لا المدرك الإنسان فإنّ غير، لا المعبود

 وأسمائه مخلوقاته خلال من فيه ةالألوهي يدرك أن عليه عقلالب هرب الإنسان يعرف حتى أي

 فيجب لب،الس من وجل عز عليه يمتنع اعم ههيترّ أن وعليه لنفسه، ارتضاها تيالّ وصفاته

ونفي مخلوقاته، خلال من االله في معنالت المنطلق هذا منو ،كماله من ةنقصالم فاتالص 

الحقائق لمعرفة القدرة لديه ليس العقل أنّ عربي ابن رىي للمعرفة سيره وفي ة،اليقيني ةالإلهي 

  :معرفتين بين يقف
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  .الفكر قوة تعطيه الذي المباشر الإدراك حيث من :الأولى

 مكنة حسب على الإله وتتريه ةالإلهي والأسماء فاتالصو الوجود بإثبات تختص :الثانية

 هو العقل إنّ«" والمدلول الالد" بين الارتباط وتحقيق ،والأدلة البراهين تقديم من لعقلا

حقائق إثبات هدفه الالد فمظاهر المدلول هي التي ةإلهي في موجودة والإبداع ةالقو 

 إدراك على قادرا العقل يكون وذا ،1»وإبداعه قوته على تدل االله مخلوقات فكلّ الطبيعة

اتالذّ أما وخالق، موجود االله أنّ حيث من ةالألوهي إدراكها على عاجز فالعقل ةالإلهي 

  .الغيوب غيب واالله محسوس هو ما حدود في تقف قدرتهلأن ؛حاول وإن

 هاأي يا« العقل حدود لشكّت وحدوده ائي، محسوس عالم في جدو العقل إنّ

 ترفع فلا الحق بحر في سافرت وإذا شراعك، فارفع الكون بحر في سافرت إذا الإنسان

 ةالعقلي قدراتك فاستعمل المادي العالم في غامرت إذا المحدود الإنسان هاأي أي؛2»شراعك

  .بعقلك تغامر فلا لهيالإ عالم في أبحرت إذا أما إدراكهو لفهمه

 ةالإنساني اتالذّ من تبدأ ةالعقلي فكرالتو دبرالت بداية أنّ اسالن إلى شيري عربي وابن

 وتعرف تدخلها حتى الإنسان من زاوية تترك ولا فيه، فأمعن ظرالن هذا في شرعت إذا«

 إلى بالنظر التوجيه هذاو ،3»عظيم علم على فتق كفإن ،الحق ائنخز هافإن خزنت ما

 ،رةالمصغ بارئه ةورصو العالم روح لإنسانا يعتبر صوفي مبدأ الحق إلى للوصول الذّات

 تلك معرفته في انطلق سواء االله معرفة في هام دور للعقلو ،هرب عرف نفسه عرف فمن

 مقرونا يكن لم ما كاف غير وحده هولكن به، المحيط العالم من أو له الحاملة فسالن من

 نفسه أجهد وإنالحقّإلى يصل لن الإيمان ملكة من ارد العقل تصورالشيخ ففي بالإيمان،

 يجب فلا غزير علم من يحمل صاحبه كان مهما المطلوبة عادةالس ينال ولن المحاولة في

 على انور يكون بالإيمان فاصحبه عادةالس يجلب ولا الجهل، يطرد العلم بالعلم،« الاغترار
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 العالم، ومعرفة فسالن ومعرفة الإلهيات معرفة في العقل الات ديدتح هذا وفي ،1»نور

  .وبياا ةالكوني العلوم ومعرفة

 طريق عن يدركه ما اومنهإدراك، قوة باعتباره مباشرة العقل مايدركه منها: الإلهيات-

  .والحس والخيال الفكر

 من الإنسان لدى خزن وما وح،الرب وعلاقته البدن، تركيب بمعرفة: فسالن معرفة-

  .إلهية حقائق

 حيح،الص الإسلامي للمنظور ستؤس تيالّ الكبرى الأسئلة على بالإجابة: العالم معرفة-

لم باالله علاقته ثمّ وجد؟ وكيف جد؟و ةكقضي القوال والجوهر مدوالوجود رضع والعمد.

 العلوم هذه كانت وإن والهندسة، بكالطّ العلم مسائل في بخوضه: العالم مدركات-

2.الحق لمعرفة مفيدة هالكن دنيوية

 الباطن علم عليهما مليقد لحواسا إلى تعداه بل العقل، بنقد يكتف لم عربي فابن

 اقتصر إذا فالإنسان ،بالغيبي وتتعانق وحسي عقلي ماهو كلّ ىتتعد التي ةالوهبيهأسرارو

 سبقه وقد ة،البهيمي نطاق من يخرج لن معلومات من حواسه له تقدمه ما على علمه

إلى ودعوا بالحيوانية وربطها الماديات برفض وفيةالص حقيقة حيث الغيبيات نحو وجهالت  

 هو له مؤلّف أشهر في عربي ابن إليها يدعو التي الفكرة هي وهذه ة،الإلهي اتالذّ

 الوعي ظل إذا الّتي لمحسوساتا دائرة من الخروج بضرورة اسالن ليقنع المكية الفتوحات

فا، امكت فلن رمز الطين قبضة من ريتحر ةالبهيمي.  

 ،فقط اديالم الفهم رمز العقل على يعتمد لا وفيعربيالص ابن منهج أنّ نثبت ومنه

 عرفان من وفيةتأويلاالص كلّ عليها ستتأس التي ةالغيبي المدركات إلى يتعداه بل

 الذي أويلالت نحو اتجاهه لنا يفسر كما ،واتحاد ومشاهدة، ومقامات، وأحوال، وكشف،

  .الأشواق ترجمان ديوانه شرحل نحاه
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  :الخيال مفهوم: الثالثّ المبحث

عدوفية عند الخيال يالعقل، بعد المعرفة أدوات أكبر ثاني عربي ابن ومنهم الص 

 لا هوبدون بالمطلق، الاتصال إلى الهادف اليقين طريق لسالك ةالأساسي المراحل وثاني

  .الحضرة عالم إلى هودالش عالم من الانتقال للعارف يتسنى

يخالُ خيلاً وخيلة وخيلة وخالاً وخيلاً وخيلاناً ومخالة  يءَالشخالَ :لغة الخيال_ 1

يقال  ،يءُ اشتبهالشوتخيله ظَنه وتفرسه وخيل عليه شبه وأَخالَ ...ومخيلة وخيلُولة ظَنه

 هذا الأَمر لا يخيل على أَحد أَي لا يشكل وشيءٌ مخيل أَي مشكل وفلان يمضي على

 لْتر من غير يقين وقد يأْتي خلت أَي ما شبهت يعني على غَريل أَي على ما خيالمُخ

يءُ له تشبه وتخيل له أَنه كذا أَي تشبه وتخايل يقال تخيلته الشوتخيل  ،بمعنى علمت

يبنته فَتيبر وتوصته فَتروصل لي كما تقول تيخالة ما فَتال والخَيقَّق والخَيحقَّقْته فَتحن وت

:اعرالشتشبه لك في اليقَظة والحُلُم من صورة قال 

  برحلي أَو خيالَتها الكَذُوب***لَست بنازِلٍ إِلاَّ أَلَمتف

ث على إِرادة المرأَة والخَيال والخَيالة وقيل إِنما أَنيالشف ورأَيت خاله خص والطَّي

شيء تراه كالظِّل وكذلك  هذيب الخَيال لكلّالتوخيالته أَي شخصه وطَلعته من ذلك 

1خيال الإِنسان في المرآة وخياله في المنام صورة تمثاله

 هاتعاريف قتتفر تيالّ عبةالص المصطلحات من الخيال صطلحم عدي:اصطلاحا_ 2

 خيلالت فمصطلح الفلسفة أو الأدب في غيره الطبيعيات في مههوففم ،بتفرقالعلوم

ذي يعني ، والphaineinّهور من الظّ المشتقFantasia اليونانية للكلمة مرادف والخيال

ة الّتلك الوضعياهر ، والظّالّذي تراه العيناهر ا بتصديق الظّتي يقوم فيها الفكر تلقائي

 كما أنّ«:هقولهذا ب)م.ق347ت(، ويشرح أفلاطون 2لأشياء وتكتسيهذي تأخذه االّ

يء الشذي يكون مستقيما خارج الماء يبدو منكسرا داخله، كذلك فإنيء الّالشنفس 

يبدو محدخلط  كلّ وهكذا فإنّ. دثه الألوانذي تحُتبعا للخداع البصري الّرا، با أو مقع
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كهذا إند في نفوسناما يوج .ه ذي يستغلّعف في طبيعتنا هو الّوهذا الضالروء سم بالض

تي يكون لها في نفسنا تأثير أشبه بتأثير ل وغيره من أنواع الخداع البارعة، الّوالظّ

يشير إلى ارتباط الخيال بالحواس وما يتبعها من خداع أثناء الرؤية  ، والقول1»حرالس

لسبب من الأسباب فتظهر بغير صورا الحقيقية كانكسار القلم داخل كوب به ماء، 

هو«: بقوله نديالك فهويعر غيبة مع المحسوسة الأشياء صور حضور وهو خيلالت 

2»طينتها

ضار صور الأشياء ها تستطيع استح، إلا أنالحستعتمد على ابتكار  الخيال قوة، اإذً

ة وهذه القو ؛ أي طبيعتها وجبلّتها الأصلية عن طريق التركيب،)بعد غيبة طينتها(

التة هي الّركيبيرجلا في هيئة …هذه القوة تجعلنا نتخيل ر عنها الكندي بقوله إنّتي عب

ده الابتكار الخلاق، يؤكّوالقدرة على ، االاتجاه التخيليذوه3.الطير، أو سبعا ناطقا

ة وعجائب متخيلاا، أكثر العلماء تائهون في بحر هذه القو إنّ«: فا بقولهمالصإخوان 

 ة في ساعة واحدة أن يجول في المشرق والمغرب، والبرالإنسان يمكنه ذه القو وذلك أنّ

ماوات، وينظر إلى خارج العالم، السك وسعة هل والجبل، وفضاء الأفلاالسوالبحر، و

اية، ورب ويتخيل هناك فضاء بلامان الماضي وبدء كون العالم، ما يتخيل من الز

ويتخيل فناء العالم، ويرفع من الوجود أصلا، وما شاكل هذه الأشياء مما ا له حقيقة ومم

 هندسية علاقات في وداخلي خارجي عالمين بين الجمع هو اإذً فالخيال،4»لا حقيقة له

.منظورة غير لأشياء منظورة أشياء لتصور

منهجه على به ليدلل الخيال يتناول فهو عربي ابن عند اأم على القائم وفيالص 

 عليه صوصالن طريق سالكو ،والكشف العقل بينبرزخا يعتبره فهو ولذلك ةعرفانيمعارفَ
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 بواسطة المعرفة إلى العقل بواسطة المعرفة عالم من تنقله تيالّ الطريق إلى يهتدي  أن

 المعرفة فساحة إلى دةالمقي المعرفة عالم من نقلهي االله طريق في للسائر عبرم فهو الخيال،

 كما_ ونبوءات رؤى عن عبارة كتب من نشره ما أنّ يعترف فهو ولذلك المطلقة،

ولولا قوة الخيال ما ظهر من هذا «من وحي الخيال  هيو_الفصوص كتاب على لاحظنا

ور الصأوسع الكائنات وأكمل الموجودات، ويقبل ) الخيال(ه ذي أظهرنا لكم شيء، فإنالّ

وحانية وهو الرشكل في التويقصد بقوله 1»ور المختلفة من الاستحالة الكائنةالص ،

ل الجزء مصدر من مصادر المعرفة وهي تشكّالمتخيلة ؤى فالر"أولنا لكم" "أظهرنا لكم"

ة ؤى مشاهد باطنيالرفبعدما كانت ،أويلالتمسألة الّتي تقيم خيل، التالأكبر من عملية 

 تأويل وتخطٍّإلى  عاش فيها يحتاجنيا كذلك ما يالدرموزها فإن فكإلى  تحتاجغامضة 

.2»نيا حلم يجب تأويله وجسر يجب عبورهالد«:لحاجز المحسوس، لهذا قال

أويل وللبحث والكتابة لعدة أسباب اتخذ ابن عربي من الخيال طريقا للت»الهأو 

يسي لتأسيس نظريته في بشكل رئ _القرآن والحديث أساسا_ ينيةالداعتماده المرجعية 

تحويل رموز وإشارات  أويل يتمالتب عليها، وبفضل نظامه القولي مترت الخيال وكلّ

ة متكاملة، وهذا ما طبع نظريإلى  أي ؛ةمعرفة عرفانيإلى  ينيص الدالنوقصص وأخبار 

أو  في منامهالإنسان  ما يراه كلّ ه،  ففي نظر3»بع تأويلي ايخ الأكبر للعالم بطالشرؤية 

إلى  هو عبارة عن رسالة من اللّه يجب تأويلها تأويلا يؤدي: ناء مثلاففي يقظته أثناء ال

  .العرفان

  :ابن عربيمفهوم الخيال عند _ 3

في المعجم الفلسفي  "جميل صليبا"درجة أنّإلى  تداخلتالخيال و دت معانيتعد

قاموس الفلسفة لكثرة معانيه الخالية من _غةعلى ضرورته للّ_فظ هذا اللّحذف إلى  يدعو
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بدلا من التخيل  ، ويقترح مصطلحات أخرى بديلة كالمصورة1قة والضبطالدمن 

  .خيل الوهميفي مكانة الت وهمالتخيل المبدع، وعوضا عن التالاختراع التمثيلي و

 ،فقدبالخيال الكبير لاهتمامهبين الصوفية والفلاسفة نظرال ابن عربي استثناءًشكّيو

ر نتيجة اعتماده على مصاد ،ومتباينة أحيانا التعريف به وأعطاه معانيكثيرةًأسهب في 

ل أوكيني الدص النمتعددة انطلق منها لتأسيس هذه المفاهيم، فلقد انطلق في ذلك من 

ة، فكان يبحث عن دلائل تثبت صحة رأيه في الخيال بين مصدر في منظومته المعرفي

: والإنسان ثلاثة عوالم«:يقول مثلا إذة ينيالدموز والقصص والإشارات الرالمقولات و

وهو الثّ عالم الحسلث الآخر من اني وعالم معناه وهو الثّل، وعالم خياله وهو الثّلث الأو

إلى  اللّه لا ينظر إنّ":، وقوله"وسعني عبدي":، وهو قولهه، وفيه يترل الحقتليل نشأ

إلى  ولكن ينظر"اني، لث الثّوهو الثّ "أعمالكمإلى  لا"ل، ولث الأووهو الثّ "صوركم

ل لث الأوه، فمن قال إن آخر الوقت الثّيل كلّاللّ ملث الآخر فقد عوهو الثّ "قلوبكم

اني، فباعتبار لث الثّيل وهو وسط الثّنصف اللّإلى  ، ومن قال آخرهفباعتبار ثلث الحس

طلوع إلى  كثيف، ومن قالأو الت لطفالته محل العمل في اني وهو علم خياله لأنلث الثّالثّ

أويل في تفسيره إلى الت ى الخيال لجأ، فللتدليل عل2»الفجر فباعتباره عالم المعنى من الإنسان

ثلاثة عوالمالإنسان  ن أنللقرآن الكريم ليبي :وعالم المعنى ،وعالم الخيال ،عالم الحس.  

ا المصدر الثّأممنها ثلاثة مصاد اني فهو الفلسفة وخصها ة وهي كلّر أساسي

لقد دار تحليل «، "عرالش"وكتاب " والمحسوس الحس"وكتاب " فسالنكتاب "لأرسطو 

 يء في غيابه، واستعمل كتاب الحسالشفس للخيال حول فكرة حضور صورة النكتاب 

ا كتاب والمحسوس فكرة الخيال المدرك والخلاف للخيالات، أمز على عر فقد ركّالش

ل باعتباره قوة تحليل الخيال في الكتاب الأو كاة لتحليل فعل الإبداع، تمّمفهوم المحا

إدراكياني باعتباره أداة تفسير الأحلام وة، وفي الثّة معرفيالث ؤى والإلهامات، والثّالر
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الخيال إلى  وهكذا يكون قد نظر، 1»عري والفني بصفة عامةالشباعتباره أداة للخلق 

ره بوفسإلى  ظرالنجلَّسين كبيرين ومختلفين هماين مهم :غة اللّ جلّستي تستندوفية الّالص 

تي ة الّغة الفلسفياللّ جلّأويل والإشارة، وسالتمز والرعتمد على المة وينيالدالمرجعية إلى 

تستند على المرجعية والحقائق ة العقليةالحسي.  

  :مهقسمينتحديد دوره ووظيفته فيقسإلى  يذهب ابن عربي لتعريف الخيال

ور الباقية في الصل ثُّمأي ت ؛حيث تحفظ قوة الخيال ما يدركه: استرجاع تمثيلي-أ.3

بة من أجزاء مركّأو  فلا يمسك إلا ماله صورة محسوسة«فس بعد غياب المحسوس الن

و2»ةرمحسوسة تركبها القوة المصو ،يف عر"رةالقوة المصو "ها القدرة على تركيب بأن

ذا عة، ويجصور جديدة من مواد حسي ل الخيال نفسه يقومالمعلومات منحصرة ف ور،الد

ظاهر وباطن، وهو من حيث ما تدرك به في حس ب منفسي وبديهة ما تركّالإدراك الن 

ور صب إلا في صورة، فالخيال لا يركّ أمكان معنى وخيالا سواءأذلك عقلا 

به ر بعض ما يركّب الخيال، وليس في قوة الخيال أن يصوالعقل يعقل ما يركّ،وخاصة

وظة بعد غياب أي العملية التخيلية في هذه المرحلة هي مجرد استرجاع لصور محف، 3العقل

الخيال : واحدا هي ستعمل للخيال ثلاثة مصطلحات تؤدي معنىأنه ا ونلاحظالحس ا 

  .رةخيل والمصوالتو

لاستفادة اصل ، وتحصور جديدة لا وجود لها في الواقعتخلق حيث : إبداعي_ب.3

النوع وهذا ، المخزنة في الوعي لكن التركيب يحصل دون وعيكات الحسمن مدرللخلق 

 أعظم ما خلق اللّه سبحانه وتعالى في منه اعتبره و أرفع أنواع الخيال في تصور الشيخ،

رافعا ويضيف ، 4»ة فيما أوجدته أعظم وجودا من الخيالفليس للقدرة الإلهي«الإنسان،

ة فسيالنعاد مختلفة ومتنوعة منها ذات أبمن قيمة الخيال فيجعل له معانيَ أخرى 

.132ص المنفتح، والفكر عربي ابن ولا نعم المصباحي، محمد_1
.83ص عربي، ابن عند المعرفة نظرية خميسي، ساعد_2
.1/53 ية،المكّ الفتوحات عربي، ابن: ينظر_3
.83ص عربي، ابن عند المعرفة نظرية خميسي، ساعد_4



والاجتماعية والفلسفية، فهو يعره تلك فه أحيانا بأنور المرئية في المنام، ذلك أن الصوم الن

 ها الجسر الذي نعبرهنيا بكل ما فيها خيال لأنالدرى أن ي،وأكبر ميدان ينشط فيه الخيال

ام إذا ياس نالن«:صلّى االله عليه وسلمادا لقوله ، استن)الآخرة(ة ة الأبدياليقظة الحقيقيإلى 

، والمعنى أنه لا توجد حقيقة امل للوجودالشي نيا هنا بمعناها الكلّالد، و»ماتوا انتبهوا

  .وإنما يوجد خيال

صل والخيال ل المتالخيا: متقابلين هماأو  الخيالنوعين مختلفينوتبعا لهذا التقسيم يجعل 

أساسيا لأغلب تي اعتمدها مرجعا المنفصل، وهو تقسيم استقاه من مصادر معرفته الّ

الخيال أو  فسالنهو خيال كتاب  _صلالمتالخيال أي _ل تعريف الخيال، فالأونظرياته في 

ة ومن ينيالدصوص الناستلهمه من المنفصل  يالالخاني ، والثّاليونانية الموروث عن الفلسفة

  .ة والديانات المشرقية القديمةفي الديانة المسيحي الأدبيات الغنوصية

 تي يقوم امجموع الوظائف الّ«أساسهخيال بشري ذاتي : صلالخيال المت_جـ.3

استعمالها في أو  خلقهاأو  ورةالصيء في غيابه، إما لحفظ الشلإحضار صورة الإنسان 

1»ليهاع ءناثالإأو  على الأفعال الحضتي تلك الملكة الّ، دة، فهو ملكة ذاتية محدودة ومقي

والعقل ويرتبط بالإنسان  فس يتوسط الحسالنبصورة كل نفس إنسانية، هو إحدى قوى 

الإنسان  جدفكيانه مرتبط ومتعلق به، إذا وايل مقيدوإذا غاب يغيب ولهذا ق ،جدو ،

وكذا لأنه مهما تحرر من سلطة العقل ورب كور وجعل المعنوية والصفي منها وحية الر

: ة بطريقتينة، وتتم العمليه يبقى مقيدا ومرتبطا بما له من تجارب حسيدة فإندأشكال مح

»فيقوم بتركيب صورة جديدة لم تكن  ،ل يقظاالأولى واعية وإرادية يكون المتخي

ة سابقا، ولكن بالاعتماد على صور موجودة مأخوذة من مدركات حسي موجودة

ركيب يكون فيها بصور جديدة التلا واعية، أو  انية لا إراديةور جديدة، والثّالصفتكون 

فيها الانتقال ب يتمل صور مبتكرة حضرة الخيال حيث تتشكّإلى  ور من خزانة الخيالالص

ها وقيل الحديث لهذا صحيحة رواية نجد لماس"  كاملا القول ونص_ وجهه االله كرم_ علي للإمام مقولة أنفإذا نيام، الن 

 عبد بن سهيل التستري الصوفي أقوال من هو وقيل" ندمهم ينفعهم لم ندموا وإذا ندموا، يقظوااست وإذا استيقظوا، ماتوا

).م896ت( االله
.134ص المنفتح، والفكر عربي ابن ولا نعم المصباحي، محمد_1



لك ه كتلم يكن صاحبها رآها بعين حسور التي يؤلفها الصل 1»ائم في حلمهالنفالأو ،

يعرف عند أهل الأدب بالخيال المركّب، والثّاني بالخيال الخلاق أو الخيال الاسترجاعي 

  .ا سماهما سابقاوالثّاني إبداعي كم

مقابل للمتصل يعكسه في الاتجاه فإذا كان هذا الأخير له  هو: الخيال المنفصل_ د.3

عالم ميتافيزيقي أو  عبارة عن حضرة«علاقة بعالم الحس فالمنفصل لا علاقة له بذلك لأنه

شياء بيعي يقوم به أمثال وصور الأوعن الوجود الطّالإنسان  عن منفصلٍ قائم بذاته، عالمٍ

منفصلا  ، وسمي3»العماء حيث كينونة اللّه وبحرالخيال المطلق  «هوو، 2»بيعيةالطّ

ق ات لها استعداد فطري للاتصال به، فتحقّوهذه الذّ ،ات العارفةلانفصاله عن الذّ

وفي هذا الخيال  .ةل على علوم وحقائق كونية ربانيوتتحص ،ةجليات الإلهيالتارف من عالم

الإنسان  صليتال لتشكيل ما يشاء من بالمطلق فيكتسب قدرة إلهية تفسح له اور الص

ما يربط  ر من قيود المنطق، وكلّه في هذا المستوى يتحرلأن ؛تي تبدو مستحيلة وغريبةوالّ

  .لال المحسوسالعقل بأغ

بالمطلق  هربطيه ولأن ،وللخيال المنفصل عند ابن عربي أسماء ودلالات كثيرة

ه الخيال المطلق والعماء والبرزخ والإنسان وع فيسميالنما يقول عن هذا  يصعب فهم كلّ

وع من الخيال، وهي النتي يطلقها على هذا الكامل، واسم البرزخ من أكثر الأسماء الّ

ذي ة، الّور الخياليالصعالم أو  لالة على حضرةفه للدسها من لغة القرآن ووظّاقتب«تسمية 

إليه نظر كلّ يمتد ل ليرى متخيور الّالصوربط الخيال بعالم الحضرة فكرة 4»لهاتي تخي ،

ن الذين ربطوا الخيال بالقدرة الميلاديم19 ومانسي في القرنالرنجدها عند أعلام المذهب 

المة الخلاقة الإلهيوليم بليك"بدون حدوث ومنهم ةفيه ستمر"،wilamblake)1757-

ة، والغريب أن أفكاره تلتقي الخيال هو عالم الأبدي هو شاعر انجليزي يعتقد أنّو )م1827

¡1969 ط، د القاهرة، العربية، والدراسات البحوث معهد عربي، ابن الدين محي مذهب في الخيال قاسم، محمود_1

.82ص
.134ص المنفتح، والفكر عربي ابن ولا نعم المصباحي، محمد_2
.79ص ريالية،والس وفيةالص أدونيس،_3
.138ص المنفتح، والفكر عربي ابن ولا نعم مصباحي، محمد_4



يكتب بإملاء من كائن ه  أن كليهما يؤكد يخ في كثير من المسائل منها أنّالشمع أفكار 

 "وليم بليك"هذا عند ابن عربي، أما إلى  من اللّه مباشرة، وقد أشرناأو  )ملائكي(روحي 

د كاتب أما المؤلفون فهم في ه كتبها بإملاء فهو مجرأن«:بعض أشعاره علىفيقول 

1».الخلود

بل هما خيال جامع شامل، وهذا  ؛صل والمنفصلد فاصل بين الخيال المتلا يوج

نائيات وتجمع بين المتناقضات، فهو واحد وفي تي تتوسط جميع الثّة الّمن طبيعته البرزخي

صل ا الفرق بينهما فيتالمحدود والمطلق، أمويق عة والضالسمجمله متنوع الوظائف بين 

ا ومن أجلها بحث  ة يحرص ابن عربيبمسألة صوفيفجمع فعلى إثباالخيال  أنّ: هيوق فر

صل يملكه كلّالمت إا المنفصل فلا يملكه شخص بعينه وفرد أمنإليه أعين خيالات   ما تمتد

النأي هو خاص بأصحاب العرفان  ة،اس أجمعين بحسب رتبهم من المعرفة العرفاني

يخ الشوهكذا هي المفاهيم عند  لي،لاعتقادهم في مسائل كالمشاهدة والفناء والتج

لوتنتقل بل  ،كالموجودات لا تتوقف عند حدإلى  من معنىتتحوة مستمرة لا آخر في عملي

خروي الذي امتاز به الأأو  نيويالدتثبت، وما يميزها هو درجة صاحبها من العلم 

  .أعلى درجات القرب بالكشفإلى  أصحاب طريقته وتساموا به

  :لخيال عند ابن عربييةلميهافالمعناصر ال_ 4

المعقولات : ثلاث مراتب هيإلى  ةيخ الأكبر الحقائق الكونيالشيقسم 

والمحسوسات والمتخيوالمحسوسات هي  ،ة تدرك بالفكرلات، فالمعقولات هي حقائق علوي

حقائق سفلية تدرك بالكشف، والمتخية تدرك بلات حقائق برزخيخيل والتصور، الت

الإنسان  نة فتمكّة والعقلية فهي تتوسط المعرفة الحسييالات هي حقائق برزخيالخ ولأنّ

وفق عناصر  ة تتمزول نحو المحسوس، وهذه العمليأو الن قي نحو المعقولالررف من االع

أساسيالخيال و"ة ة مكونة لعمليالتوهي 2"*لخي:  

.118¡117ص عربي، ابن عند المعرفة نظرية خميسي، ساعد: ينظر_1

 *ييخ قفرالخيال بين الش والتالخيال: "بقوله لخي هلّك حق والتمنه لخي ولا نعم المصباحي، محمد: ينظر ،"باطل ومنه حق 

.136:ص المنفتح، والفكر عربي ابن



مأخوذة من قوله ة كلمة قرآني: البرزخ_ .41

فهي منطقة تفصل «)19،20:الرحمن( ﴾بينهمابرزخلَّايبغيان.مرجالْبحرينِيلْتقيان﴿:تعالى

قلنا إنها منطقة لأنها ليست خطّا . بين عالمين أو شيئين، وتكون امتدادا لكلّ منهما

بينهما، هذا الوجود يشكّل حيزا " ثالث"بل هو وجود ) العالمين(فاصلا بين الطرفين 

كة بينهما متماسكا ليس فيه انقسام؛ بل له وجه إلى الطّرف الأول فيه صفات مشتر

ولهذا يمكن أن نسميه منطقة . ووجه إلى الطرف الثّاني فيه صفات مشتركة بينهما أيضا

. وسطى قائمة بذاا يحصل فيها الانتقال من المنطقة الأولى إلى الثّانية عن طريق البرزخ

فهو الفاصل الّذي يجعل البحرين لا يبغيان ولا يمتزجان على الرغم من تلاقيهما 

، وهو عند ابن عربي الخيال الواسطة الفاصلة بين 1»الموجود في طبيعتهما للاختلاف

القبر برزخا لأ أمرين مختلفين والجامع بينهما في آن واحد جامع بين المتناقضات، وسميه ن

حتىإِذَاجاءأَحدهمالْموتقَالَربارجِعون ﴿:نيا والآخرة، قال تعالىالدالفاصل بين حياتين 

:المؤمنون(﴾لَعلِّيأَعملُصالحاًفيماتركْتكَلَّاإِنهاكَلمةٌهوقَائلُهاومنورائهِمبرزخإِلَىيوميبعثُونَ

99¡100 .(أكثر من استعمل هذا اللّ وفية همالصلالة على المضامين فظ، واستعملوه للد

الدة المتعلقة  بينيالرؤى والأمور الأخروية، ويابن عربي من أكثرهم اهتماما به رافعا  عد

ة وقد يكون ة وإدراكية وميتافيزيقيوجعل له خصائص وجودي ،مستوى المفهومإلى  إياه

ة لغموض وتي، وعرفانيالصلغوية لقوة إيحائه وسحر جرسه : ةلغوية وعرفاني اختاره لدواعٍ

لا يترك كلّما  صوفي مطلبمز إلى الر والميل.،مما يؤهله ليكون رمزا عرفانيادلالاته

¡2»بترثم ع" برزه"البرزخ هي كلمة فارسية الأصل هي  «، حيث أنّتوافرت دواعيه

ولكون الكلمة لها خلفية غير عربية يجعل دلالتها الرمزية تتشبع بمعان كثيرة، فالصوفية 

استغلت هذا المفهوم للدلالة على أنّ سالك طريق التصوف يعيش عالما آخر غير عالم 

.1/156 ية،المكّ الفتوحات عربي، ابن_2
¡1997¡1السويد،ط استوكهولم، والتوزيع، للنشر أفنطة دار عربي، ابن لأفكار معاصرة قراءة مسلاتي، ميسون_1

.56¡55ص
.163ص المنفتح، والفكر عربي ابن ولا نعم المصباحي، محمد_2



توسط ت الدنيا المحسوس وعالم الآخرة الغيبي عالم الحضرة الإلهية، فالبرزخ محطة فاصلة

  .  نيا و الآخرةالدعالمي 

تخوم بين  ههل ضبط مفهوم البرزخ عند ابن عربي الذي يضع فكرالسوليس من 

ة المختلفة، فإذا كانت علامات البرزخ ة والوجوديأويلات واالات المعرفيالتالمذاهب و

الحضرات  حول بينالتقلب والانتقال والتشعب والتنوع والتعدد والت: ابتة هيالثّ

هذه العلامات هي مداخل كبرى لفهم فكر  والمقامات والأحوال والمنازل، فإنّ

ة واضحة متماسكة نظريبلذلك علينا أن لا ننتظر من ابن عربي أن يخرج لنا «الأكبري

 فهو يرفعه ،من الوضع الأنطولوجي للبرزخ لم يكن مستقرا هموقف حتىوثابتة للبرزخ، بل 

درجة الوهم في به إلى  فسِيأخرى  بيعي، وفيمن الوجود الطّمقام وجودي أسمى إلى 

، فمثلا عند 1»درجة الوسوسة في مراتب المعارف والعقائد، أو إلى ةاخليالدم الحواس سلّ

ة البرزخ فهو يفصل ويجمع بين الطبيعة المادية المالقول بوجوديوحقيقة الأسماء  ،نة لهكو

  .فات المتجددة فيهالصالإلهية و

ي الإنسان ويسمديالكامل بالبرزخ المحم، هور المادي للعالم عن ز الظّوفيه يتمي

الإنسان  ة الكامنة فيه، وليسبطون الأسماء الإلهية برزخا الكامل المتمثل في الحقيقة المحمدي

وع من الكمال النهذا  ه ابن عربي برزخا، ذلك لأنّبصفة عامة يعتبرالإنسان  بل ،وحيدا

خليفة اللّه في الأرض وهو محور الإنسان  فرد وعليه بالعمل لبلوغه، باعتبار أنّ غاية كلّ

الكون وسبب نشأته، وهو في حد ه يقع بين عالمينذاته برزخ لأن:»عالم علوي هو الحق ،

ذي يتوسط أي الّ ؛هو الخيال الواسطة لق، وكلا المعنيين للبرزخوعالم سفلي هو الخَ

، وهذا الربط بين البرزخ والخيال يجعل الشيخ يضيف إلى الخيال نوعا لم يذكره 2»أمرين

  .سابقوه هو الخيال البرزخي

.173ص المنفتح، والفكر عربي ابن ولا نعم المصباحي، محمد_1
.01ص عربي، بن الدين محي مذهب في الخيال قاسم، محمود_2



وهو البرازخ في  ف لمفهوم الخيالهو ثاني عنصر مؤلّ: البرزخي عالم الخيال_ 4.2

وعالم  ،عالم الخيال المطلق، عالم الخيال المقيد: ياا في ثلاث مستوياتمجموعتها وكلّ

  .يخيال متصل ومنفصل وبرزخ: الخيال البرزخي أي

ل خيال من حيث هو أعلى وأسمى مراتب الخيال، وهو أو :عالم الخيال المطلق_4.3

سمالوجود ويهذا  يال أو ءالعما«وع بـالنهذه ومصدر الغمامة أو الأولى حابةس 

حديث من عربي ابن يورده ما سميةالت أين :سئل عندما_وسلم عليه االله صلّى_ سولالر 

 ما عماءٍ في كَانَ«: وسلم عليه االله صلّى فقال والأرض؟ ماءالس يخلق أن قبل اللّه كان

هتحاءٌ توا همو قَهاءٌ، فَووه ثُم لَقخ عهشلَى راءِ عة ،1» الْممصطلح يستعملون والصوفي 

 هلأ من باالله العارفين غير أحد كنهه يعلم لا الّذي المبهم الغيب على للدلالة العماء

  .العلية الحضرة

للوجود  وشاملا ايخ جامعالشق الخيال بالعماء أضحى الخيال عند من خلال تعلّ

من كونه يمثل " العماء"أو  وشرف المرتبة نالها الخيال ،الإلهي»اتج عن النسِفَالن الإلهي 

نفيس عن كرب الوحدة المطلقة ورغبة الذّللتات الإلهيأي؛2»ةة في الظهور في صورة غيري 

 ؛الإمكان صفة الموجودات فيها اتخذت تيالّ المرحلة هلأن رفالش مرتبة نال الخيال أن

 بوحدة للقول ليلالد هو وهذا المخلوقات، صورة في مثلالت ةالإلهي فاتالص طلبت حيث

  .وفيةالص من وغيره عربي ابن دعن الوجود

 الغاية تدرك وبه ،3"بالعروج" عربي ابن هيسمي ما يلزم بالعماء المعرفة يحقق وما

 الخلق لباقي تىويتأ ة،إلهي رادةبإ للأنبياء تىيتأ وهذا ،ةالألوهي إدراك وهي معرفة كلّ من

 اردات نحو المحسوسات من مختلفة عوالم من الإنسان خلالها يمر شاقة ةروحي برياضة

  .العماء حتى بالبرزخ مرورا

1_سنن عيسى، أبو رمذيالت دار وآخرين، الأرنؤوط شعيب تح رمذي،الت هـ،1414 دط، بيروت، العالمية، سالةالر 

.5/288¡3109 رقم حديث
 بيروت، والطباعة، للنشر التنوير دار عربي، ابن عند الكريم القرآن تأويل دراسة أويل،الت فلسفة زيد، أبو حامد نصر_2

.75ص ،21993ط
.79ص ريالية،والس وفيةالص أدونيس،: ينظر_3



 لالظّ بين كالخط برزخ في موجود الإنسان أن اعلم«:عربي ابن ويقول

 وحانياتالر وهو علويال بين العالم في مفه البحرين بين ذيالّ والبرزخ مس،الشو

 البرزخ وهذا...والأرض والمعادن باتاتالنو الحيوانات وهو فليالس العالم وبين والعقول،

 ومالكه، سيده هرب ومعنى ربه أيضا فهو وسفلي علوي من مركب الإنسان هو ذيالّ

 من غيره دون الخلافة له تصح فلهذا هاكلّ المعاني لهذه جامع الإنساني الوجود وهذا

 ،والحس العقل بين برزخ والخيال الخلق، وعالم الحق عالم بين برزخ فالإنسان ،1»العوالم

 يحدث الارتقاء يحدث وكما إليها روحه ترقى أو وفيالص يعبرها كشفية مرتبة والبرزخ

البشر صورة في الأعلى الملأ أرواح تتمثل« :حيث للبرزخ أخرى صورة وهي ،زولالن 

 في _السلام ليهع_ جبريل كترول أو بشر صورة في لجبريل _السلام ليهاع_ مريم كرؤية

 الروح اتخذها التي المماثلة هذه من القصد أنّ العلماء قال وقد ،2» ةحابالص أحد صورة

 اسالن به نبهرلا ورانيةالن الحقيقة صورة في جاء ولو ومؤانستهم، الأنبياء مساعدة يه

  .سالةالر عن بصورته وانشغلوا

 المشاهدة وهي والمغيب الغيبة عكس وفيالص المصطلح في الحضرة: لخيالا حضرة_ 4.4

 وفق ماعالسو كروالذِّ العلم لطلب هديبمري يخالش يجتمع عندما وتطلق« يء،الش وقرب

 المفهوم هذا عربي ابن عند الحضرة معنى ويتجاوز ،3»المريدون يقيدها محددة مراسيم

وجودية مستويات له عميق فلسفي مفهوم إلى لوكيالس نّأ ذلك من مختلفة، ةومعرفي 

 المطلق الغيب حضرة«  الخاصة حضرا مرتبة لكلّ مراتب خمس إلى مقسم عنده الوجود

 المراتب هذه يجملو الخيال، وحضرة الأرواح وحضرة العقول وحضرة ،اتالذّ وحضرة

 وعالم الغيب، حضرة وله الغيب عالم: هي ثلاث إضافات ذات أساسية عوالم ثلاث في

حضرة وله هادةالش 4»الخيال حضرة وله البرزخ عالم وهو الجبروت وعالم هادة،الش¡

 على آخر دليلا عربي ابن عند الخيال حضرة تكون الوجود حضرات مراتب من وانطلاقا

.108ص ،2005 دط، بيروت، العلمية، الكتاب دار عربي، ابن رسائل من المختار عربي، ابن_1
.201ص ت، د ط، د مصر الوفاء، دار عربي، وابن رشد ابن بين المعرفة نظرية ن،المهيم عبد أمحمد: ينظر_2
.124ص ،11999ط بيروت، لبنان، مكتبة الإسلامي، التصوف مصطلحات موسوعة العجم، رفيق_3
.215ص ،1998 الإسكندرية، الجامعية، المعرفة دار الإسلام، في الصوفية الحركة يان،رأبو علي محمد: ينظر_4



حضرة وصاحب فيه، بما ومشاهدته الخيال عالم من الإنسان اقتراب«فهي فكره ةعرفاني 

 هذا على الموجودة الحقائق لاستقاء أهلا وأصبح الخيال مدينة دخل أنه بمعنى الخيال

 قوة وصاحب ،الغيبة وصاحب ائمالن يدخلها مرتبة الخيال حضرةف ،1»المستوى

 فينتقل للمشاهدة العارف وصول تعني حضرة وهي ،العقلي لا الكشفي لإدراكالإدراك،ا

 ققيتح لا اصوفي اذوقي إدراكا يدركها مستوى إلى بوجودها يؤمن نظري مستوى من

  .اسالن لجميع

 لكثرة ةضبابيبال تتسم صورته متداخلٌ عربي ابن عندالخيال مفهوم إنّ أخيراو  

 فيه نجمل أن يمكن الّذي المركزي المصطلح لكن به، ربطها التي الصوفية المصطلحات

 أبواب من باب أنه فهمنا إذا خصوصا الخيال صورة تتضح به  البرزخ، هو الخيال مفهوم

أربعة لجمعهبين أويلالت هي معان:  

 ةالطبيعي الوجود أنحاء كلّ به تتصف إذ والفصل البينية بين البرزخ معنى يجمع_ 1

 والأماكن الجواهر بين يفصل حيث ة،والميتافيزيقي ةوالخيالي ةوالحسي ةوالمعرفي ةوحيالرو

  إنهاستثناء، بدون الموجودات وكلّ والأفكار والأحوال والأعراض والأفعال والأزمنة

  .أويلالتو فسيرالتو للخلق شامل مبدأ

 للتحو مجال هو أي ؛مقابله إلى للشيء انتقالية لحظة كلّ على البرزخ يدل_ 2

 يشمل متقابلين شيئين بين أو ،نفسه يءالش داخل يكون قد حولالت وهذا الموجودات

 البارد بين برزخ الفاتر مثلا ة،والأخروي ةنيويالدو ةوحيالرو ةالمادي الموجودات كل

  .والمسلم المؤمن بين برزخ والمنافق والحار،

 المعاني بتجسيد له تسمح تيالّ القدرة تلك وهو ال،الفع البرزخ دور إلى يشير الخيال_ 3

 الآخرة، عالم في أو نياالد عالم في أو ،والأحلام ؤىالر عالم في خيالية صورا وإلباسها

.110ص عربي، ابن عند المعرفة نظرية خميسي، ساعد_1



 عليه_ جبريل كظهور اللامعقولات تتجسد حيث للمنطق تخضع لا القدرة وهذه

.*الكلبيخليفة بن دحية الجليل الصحابي صورة في _السلام

 والأحوال والأفعال والأعراض وجوداتكالم الممكنات كل يضم ميتافيزيقي عالم هو_ 4

 لشهود والأولياء ائمينالن أعين إليه تمتد الذي وهو ة،خيالي صور شكل على والعبادات

 للانقسام قابلة غير واحدة ذات البرزخ وهذا الماضية، أو الآتية والحوادث الأشياء صور

  .المطلق الوجود إلى به ينظر انيوالثّ ،المطلق العدم إلى به ينظر أحدهما وجهين له أنّ غير

 حسياعينيا؛ وجودا ليس  ولكنه عقلي وجود عربي ابن تصور في البرزخ و الخيالف

 لا العقلي بالمعنى حضرتين بين تتوسط حضرة هنإ يدرك، ولا ويعلم يشهد ولا يعقل أي

 نفس في ابينهم وسطالتو الأمرين بين الفصل فهي وظيفته أما المحسوس، المكاني بالمعنى

 ،والفصل الوصل بوظيفتي يقوم ذاته في واحد ذهني تصور مجرد المعنى ذا البرزخ. الوقت

 بالمعنى بعداوجوديا_ الخيال أو_ البرزخ إعطاء على قادراً عربي ابن يجعل المفهوم وهذا

  .  بصريا به الإحساس ويستحيل تصوره يمكن بحيث العقلي الذّهني

 المتعارضة والثنائيات المتقابلة الصفات بين يجمع الذي سيحالف العالم هو الخيال إنّ

 هي صوفية نظرية أكبر إلى بالضرورة يقودنا وهذا والمخلوق والخالق والعالم، كالألوهية

.الوجود وحدة

  :عربي ابن عند الوجود وحدة نظرية:الرابع المبحث

 ،الألوهية ضياتلمقت المعرفي وتصوره عربي ابن فهمتأويل باحث لأي يمكن لا

 كالحلاج وفيةالص من غيره به قال وإن إليه نسب مذهب أهم إلى جوعالر دون

 القول هو ،)هـ627ت( العطار ينالد وفريد)هـ261ت( يماطسبال ويزيد )هـ309ت(

 بن دحية صورة في يأتي فتارة متعددة، صفات في _موسلّ عليه االله ىصلّ_ سولالر يأتي _السلام عليه_ جبريل كان* 

 البخاري صحيح في وردو ¡أعرابي صورة في وتارة ،الصورة جميل الوجه احسنصحابي عنه االله رضي وكان الكلبي خليفة

 افلم مه،يكلّ الكلبي دحية فرس معرفة على يده واضعاً موسلّ عليه االله ىصلّ سولالر رأت _عنها االله رضي_ عائشة أنّ

 الرسول نع روي مسلم صحيح وفي ،لامالس يقرئك وهو جبريل، ذلك: _وسلم عليه االله صلى_ قال ذلك، عن سألته

 بن دحية( رواية وفي) دحية( شبهاً به رأيت من أقرب فإذا ،_السلام عليه_ جبريل رأيت قوله_موسلّ عليه االله ىصلّ_

.21¡13ص ،1983¡3ط الكويت، الفلاح، مكتبة الأبرار، الملائكة عالم الأشقر، سليمان عمر: ينظر.)خليفة



 الهجري، ادسالس القرن من بداية ةالمعرفي أوجهها اكتملت تيالّ الوجود بوحدة

 الأكبر يخالش وإبداعات وكتابات ودراسات وثبح لكل ومرجعا أساسا وأصبحت

 الفنية إنتاجاته في صداها نجد كما ،الحكم صوصفو ية،المكّ الفتوحات هكتابي خصوصا

  .الأشواق نترجما هديوانك

 المحدود قضايا في خوضهم عند فةالمتصو به قال معرفي مذهب الوجود وحدة

 ءالأعدا من الكثير المذهب ذا القول جلبو والحلول، والاتحاد والعالم واللّه والمطلق

  .الحق عن خارجا كافرا ا لٍئقا كلّ صارو صوفالت لأهل

  : المذهب تعريف_ 1

 بذاته الوجود مستلزم آخر كائنا يوجب المخلوق الكائن أنّ الوجود وحدة تعني

 وه الوجود الواجب الكائن ذلك وطبعا والإبداع بالخير عليه ويفيض الوجود، ليمنحه

 آخر، موجود أي إلى حاجة دون الأزل منذ لاأو الموجود هلأن ؛وتعالى سبحانه اللّه

 والوجود، الحياة تستمد ومنه ،إرادته مظاهر من مظهر إلا هي ما الأخرى والكائنات

 من وغناه بتنوعه نراه ذيالّ الوجود هذا في أي ؛1اوتبع اعرض هاوجود كان ولهذا

 وما حقيقة، الموجود وهو اللّه هو آخر لكائن صورة إلا هي ما وجامدة ةحي كائنات

 عن عبارة عداه وما اللّه الحقيقي الوجود« الخيال من ضرب الأخرى الكائنات من عداه

 عدادالت وهذا الأمر، نفس في واقعا احقيقي تعدادا تعيناالت بتعدد الموجودات فتعدد وهم،

 في ليس موجودات من للحواس ىيتجلّ ما فكلّ ،2»الوجود ذات في تعدادا يوجب لا

 في شيء كلّ هو هلأن االله، هو الحقيقي فالموجود وخيال، همو مجرد إنه شيء في الحقيقة

 ولو وإليه ومنه به هو فكلٌّ وأفعاله وصفاته تعالى اللّه إلاّ الوجود في ةمثَ ما«  الوجود

 فهو إليه، ونظره بحفظه فبقاؤه واحدة دفعة العالم لفني عين طرفة العالم عن احتجب

هكلّ فالوجود الباطن، الاسم من الآخر وهو اهرالظّ الاسم من لالأو شيء فيه وما حق 

.57¡1/56¡1968¡2ط ،مصر،المعارف دار وتطبيق، منهج الإسلامية الفلسفة في مدكور، إبراهيم: ينظر_1
.179ص ،2003¡1ط المغرب، سلا يزناسن، بني مطبعة المغربي، الشعر في ةوفيالص القصيدة بناء غير،الص بن محمد_2



 الزوال حكم في فهو وبدونه الحق بوجود مرتبط الموجودات فوجود ،1»الباطل من

  :فقال شعرا عنىالم هذا عن عربي ابن رعب وقد.والعدم

سفي لي ءٌ الأَكْوانيش       ***هرفهـو غَي الوود2ج

 للّه فالوجود اسالنمهيتوه كما عيني حقيقي وجود هناك يكون أن ينفي البيتف

  .وخيال أوهام عداه وما وحده

 الرسوم أهل نةالس أهل فقهاء بين ثورة الوجود بوحدة القول أثار وقد

 الوجود بوحدة قال هلأن كافرا عربي ابن تيمية ابن اعتبر فقد الباطن، أهل والمتصوفة

 قاله بل المصطلح هذا يذكر لم عربي ابن كان وإن ،»اللّه اإلّ موجود لا«:قوله في اهرةالظّ

 في خصوصا عربي ابن مؤلفات في ترد لم" الوجود وحدة" فعبارة ،3إليه ونسبه تيمية ابن

 وردا عربي ابن عن دفاعا هذا على المستشرقون ركّز وقد المكية، الفتوحات كتبه أضخم

Rogerلادريار دي روجيه" مكفّريهمنهم على Deladrière"كتابه في" :Arabi ,La

Profission de la FoiIbn "يخ قول أنّ أتباعه يذكر كمااللّه إلاّ موجود لا«:الش «

 قائم سواه وما تعالى هو إلاّ بنفسه قائم موجود لا هأن«هو المقصود لأنّ كفرا ليست

 وهو شيء كل قيام« تعالى فبه) القيومية( إلى مردها مقولته أن يقولون كما ،4»بغيره

 ورةالص هذه أنّ لا يهتولّو وإمداده يهتجلّ حيث ومن كسبت، بما نفس كلّ على القائم

ةالمادي ةالفاني به يقول ما وهذا عربي ابن قصده ما هذا ،5»وجوده هي المحدودة دةالمقي 

علماء حتى فالموجودات نةالس به قائمة اللّه بوجود موجودة هي ماإن.  

 الباري أنّ: يقال أن ينبغي ذيوالّ«:قوله في عربي ناب عند واضحا المفهوم هذا ونجد

 به موجود والعالم سبحانه هو إلاّ ليس هفإن أحد، من الوجود مستفاد غير بنفسه موجود

 أنه حيث من بغيره، الوجود واجب بذاته الوجود نممك هلأن ،منه الوجود مستفاد

.3/317 ية،المكّ الفتوحات عربي، ابن_1
.5/408 نفسه، المصدر ،عربي ابن_2
.371:ص عربي، ابن عند المعرفة نظرية خميسي، ساعد: ينظر_3
.242ص ،والجيلي عربي ابن بين الوجود وحدة نظرية رجمان،الت الباعث عبد سهيلة_4
.243ص ،نفسه المرجع ،رجمانالت الباعث عبد سهيلة_5



 أنّ لا المعدوم عين دموالع دمع العالم وبأنّ مستفيد، غير لذاته واجب والباري مستفيد

بل ،الوجود على زائد أمر الموجود أنّ ولا المعدوم، على زائد أمر دمالع نفس دمالع 

 لفيتخي الوجود ةماهي يعقل ولا الوجود يعقل كان وإن الموجود، نفس والوجود المعدوم

 حتى ةالماهي عرفت ولا ة،الماهي أحوال من حال هو بل ،الموجود عين ليس الوجود أنّ

وجود بين فليس وهكذا...وجوهها جميع من عرفت توهم كما امتداد والخلق الحقولا ي 

 العقول تردها فاسدة خيالية ماتتوه هاكلّ هذه فإنّ أوجد، ثمّ وكذا كذا بقي  أنه

هذا من ليمةالس عند يبينه فلا خبط،الت الإيجاد، في الخالق عند ولا الحق اطارتب هو ماإن 

 أنّ ،والمقصود1»إلاّ ليس بذاته واجب بغير جودو واجب أو بواجب وممكن بقديم محدث

 يءالش يقوم فلا وموجود وجود كلّ مصدر هو ذافل الوجود قام وبه الحق هو تعالى اللّه

إلا في الموجودات، فهي تطلب «أثارها تظهر لا الأسماء وعمجم هي الّتي فالألوهية ،به إلا

  :وقد لخص ابن عربي هذا في قوله،2»الموجودات حتى تتحقّق وظائفها وتتمايز أعياا

جاكَانَ الوم فَلولاَ الحَق ود ***نُ ماكَانَ الإلَهلَولاَ الكَو3و

فلو «ومعنى البيت أنّ الحق هو الواجد، وأنّ الكون مظهر الحق بمفهوم الألوهية 

معنى الألوهية لوثيق الترابط ومتين التلازم بين  قدرنا ارتفاع العالم من الوجود، ارتفع معه

 هذا على الأعداء ويرد، 4»المألوه، فلا مألوه من دون إله، ولا إله من دون مألوهالإله و

ولا  العبارة تعييه لا مفاهيم، صواغ عربي ابن أنّ تيمية ابن ومنهم الجازم باعتقادهم

يشكو قصورا في اللّغة، فنجده يعبر عن الفكرة الواحدة بتعابير مختلفة، وهذا من التقية 

وهذا القول كان سديدا لو أنّ عقيدة وحدة ، 5درءا للشبهة ودفعا للظنة وإبعادا للتهمة

.47ص ،2004 دط، بيروت، العلمية الكتب دار الأزل، كتاب عربي، ابن_1

.85ص ،1981¡1ط بيروت، والنشر، للطباعة ندرة الكلمة، حدود في الحكمة الصوفية معجم الحكيم، سعاد_2

.6/372 ية،المكّ الفتوحات عربي ابن_3

 للطباعة الطليعة دار وتاريخه، التصوف وحدة ضوء في الإسلامي، التصوف في الوجود وحدة الطيب، بن محمد_4

.172ص ،2008¡1ط بيروت، والنشر،

¡1991 دط، القاهرة، والتوزيع، للنشر الثقافة دار واالات، النظرية عربي، ابن عند الخيال العطار، سليمان: ينظر_5

.17ص



الوجود كانت بدأت مع ابن عربي أولا، أو أنه أنشأها وأبدعها على غير مثال سابق، 

ومن دون الإفادة من مؤلّف سالف، ولكن ابن عربي في الحقيقة هو وارث لتراث ضخم 

ظهرت طوالعها  -كما سنبين–ود من مؤلفات المتصوفة وأقوالهم، والقول بوحدة الوج

في طور مبكر، وبذورها زرعت في التصوف منذ عهوده الأولى، ثم استكملت بناء وفكرا 

 في أنّ كما، 1حتى بلغت الكمال على يد الشيخ ابن عربي بعدما كانت لوامع متفرفات

 الوجود بوحدة يقولون الذين يينوالماد والمثاليين الدهريين على رد عربي ابن الشيخ قول

 لا أو وهمي والعالم ،اللّه إلاّ وجود لا أنه إما وبالتالي وح،الر أو المادة إما نائيةالثّ بإلغاء

  .اللّه هي وحالرو العالم هي المادة لأنّ ،2خرافة واللّه العالم إلاّ وجود

 لا غيره، أو عربي ابن عند سواء الوجود بوحدة القول أنّ إلى أتباعه يشير كما

 القول ففهم رامزة، ماوإن كاشفة ليست لغتهم وفيةالصلأن ،القول بظاهر ؤخذي أن يجب

 تدرك ماوإن -مفهومه عن رأينا كما-قاصر العقل لأنّ بالعقل فهمي لا المطلقة بالوحدة

  :يقولون الظاهر فأهل جلي،الت ومراتب والكشف بالذوق

لِّكُ فيو لهُ يءٍشةٌآي***تهعلى لُّدأن  وداح.  

  :يجلّالت باصحأ يقول حين في

لِّكُ فيو يءٍش له ةآي ***ه على دلُّتأن عيهن.  

لا يجلّوالت فناء بالفناء، إلاّ يتم هذا وفي اللّه، إلاّ يرى فلا اللّه سوى عن فسالن 

 عينية تمثل تيالّ ورةالص عربي ابن عند لالظّ ويقابل الوجود، بوحدة عربي ابن يقول

 الأزلي وغير لنفسه الحق وجود فالأزلي الحادث، وهو أزلي وغير أزلي منه فالوجود«الحق

 لنفسه وظهر لبعضه بعضه ظهر هلأن ،حدوثا ىفيسم ابت،الثّ لعالما بصورة الحق وجود

 ولكن بذاته رىي لا فالحق لها، رالمدب روحها وهو اللّه صورة فالعالم ،3»العالم بصورة

 قال«: لوقيف المعنى هذا عربي ابن ويوضح عليه، الةالد آياته هو ذيالّ بخلقه يرى

.36¡35ص ،1997¡1ط المغرب، مراكش، الزرقاء، القبة دار الحكم، فصوص مفاتيح مفتاح، الباقي عبد: ينظر_1
.367: ص عربي، ابن عند المعرفة نظرية يسي،خم ساعد: ينظر_2
.204ص الحكم، فصوص عربي، ابن_3



 ما وهو) 53:فصلت(﴾وفيأَنفُسِهِمحتىيتبينلَهمأَنهالْحق سنرِيهِمآياتنافيالْآفَاقِ﴿:تعالى

 من» الحق هأن« اظر،الن أي» لهم يتبين حتى« عينك، وهو» أنفسهم في«و عنك، رجخ

 وحالرك لك وهو لك الجسمية ورةالصك له فأنت روحك، وهو صورته كأن حيث

 صورة لظهور مناسبة بيعةالطّ صورة ظهور كان افلم ،1»جسدك لصورة برالمد

 تقابل فهناك للصورة رةالمدب وحالر هوية والحق اهرة،الظّ الحق صورة هو كانالإنسان،

 الحقو ظاهر الكونف والباطن، اهرالظّ بين ،والمعنى ورةالص بين ،ردبالتو ورةالص بين

 أي اللّه أوجده حمن،الر صورة على هلأن العالم هذا من أبدع الإمكان في فليس باطن،

 فنحن بيعية،الطّ ورةالص بوجود الإنسان ظهر كما العالم بظهور تعالى وجوده ظهر

 لم كما فيه، إلا دبيرالت كان فما لها المدبرة ورةالص هذه روح وهويته اهرةالظّ تهصور

 والأحوال، الأحكام بتغير اهرالظّ وهو ورةالصب والآخر بالمعنى لالأو فهو منه إلا يكن

  .وحالرو للمعنى المادي المقابل هي يخالش عند ورةالصف دبير،التب والباطن

الوجود وحدة مذهب في عربي ابن يويسم ا ويقصد "ابتةالثّ بالأعيان"ورةَالص 

ندركهاو بالوجود نصفها تيالّ الممكنات ورالص اتالذّ فيها تظهر ،بالحس كما ةالإلهي 

 ابتةالثّ فالأعيان فيها، الحق لظهور إلا ليس فظهورها اليالتوب ،المرآة في المرئي صورة تظهر

 هي بل الخالقة، اتالذّ عن المستقل العقلي بالوجود ولا الخارجي بالوجود توصف لا

 موجودات هي حيث من فهي تزلة،المع مذهب في الحق بصفات أشبه هي أو«الحق عين

العالم في صور أو ةبالقو معقولة، أمور الإلهي ومجال وذوات أعيان هي حيث من هاولكن 

  :عربي ابن يقول ذاه وفي ،2»بأسره الوجود هي ة،الإلهي اتللذّ

لاهليكَـانَ مـا لَو

ـودجو  **

معليكَانَولان

  شهود

الوجـود فيلَكنأنا

فَـرد   **

ـالمي فيوأنتع

  فَـرِيد

.69ص ،نفسه المصدر ،عربي ابن_1
.216ص ذكاري،الت الكتاب المعتزلة، مذهب في والمعدومات عربي ابن مذهب في الثابتة الأعيان عفيفي، العلا أبو_2



ــرد ــردفيوالفَ الفَ

**  كَونعينٍ

الواحدكَونهأو

1اَِيد

  :يقولو

قَإلافَلَمبي لمالحَـق ـقبي

نكَـائ  **

ثَموماموصولٌثَمفَما

نائب  

فَماالعيانبرهانُجاءَبِذا

**  أَرى

إذعينـــه إلابِعيني

اين2أُع

  :ويقول

 في يستعمل عربي وابن العقل، لا وفيةالصو يخالش فكر لفهم بيلالس هو وقالذّ

 في عالإقنا لإحداث تمبي بمكر« ة،وفيالص بعقائد الخاصة المسائل في مويهالت كتبه أغلب

ف ،4»والوجود الكشف بأهل الخاصة الحضرة عن ادهابعلإ عنوة العاقلة فسالنوفيالص 

 الحضرة، في وهو هغير يراه لا ما فيرى هودالش عالم عن فيها يغيب الفناء من درجة يبلغ

 حدث ما وهذا وزندقة، كفرا اعتبرت تأويل دون اهرالظّ بمعناها تأخذ إذا أقوالا فيقول

  :فقال ذاته عن الوجود بوحدة عبر عندما) م922 قتل( منصور بن الحسين جللحلا

.46ص ،1948¡1الهند،ط آباد حيدر عثمانيةال المعارف دار جمعية مطبعة جليات،الت كتاب عربي، ابن_1
.92ص الحكم، فصوص عربي، ابن_2
.2/211 ية،المكّ الفتوحات عربي، ابن_3
.71ص المنفتح، والفكر عربي ابن ولا نعم المصباحي، محمد_4

فيفَلَيسقبترالَا

**  إِلَّا الْكَون

عـين فَهوالْعينواحد

3الْوجود



  وقال

ادعاءً القول برفاعت ثمّ عضوا، عضوا عوهوقطّ بإعدامه الحكم فصدر ةللألوهي 

 منارة رأس على مادالر وحملوا ،ارالن فيه وأشعلوا يتالز جسده على واوصب عنقه ضربوا

 صورة يرى لا صار حتى اءنالف من مرتبة بلغ جلالرأن إلى القول لَوأُ ولو ياح،الر لتذروه

 مع وتنكيل تمثيل فيها التي الطّريقة بتلك قُتل لمَا 3وتدبرا تعظيما ذاته في اللّه رةصو إلا

عبير عن وقد اعتبر أبو الوفا التفتازاني هذه الأقوال خطأ في التو ،الإسلام في ذلك حرمة

أحوال الفناءِ، واللّغة العادية لم تسعف  مستعملها في التعبير عن مشهد الفناء فنطق بما 

4.كان فَفُهم منها حلول الذّات الإلهية في الذّات البشرية، وهو مالم يقصده الحلاج أصلا

 فالخلق اللّه، مع فسالنتتحد حيث الأحوال مقام آخر هو وفيةالص عند فالفناءُ 

 الوحيد بيلوالسوه ل،الظّ صاحب من لالظّ على يفيض ما بمقدار إلا له حقيقة لا ظلٌّ

.69ص الديوان، ،الحلاج منصور بن الحسين_1

.72ص نفسه، المرجع الحلاج، منصور بن الحسين_2
.33ص ،2002¡1ط بيروت والنشر، للكتاب يسالر رياض الكاملة، الأعمال الحلاج عباس، محمد قاسم: ينظر_3

.112ص ،1985جوان ،عدد الهلال، مجلة صوف،الت عن حقائق التفتازاني، الوفا أبو: ينظر_4

لي حبِيب حبه وســط 

**  الحَشا

لو يشا يمشي على خدي 

  مشى

روحه روحي وروحـي  

**  روحـه

ئْـتشأ شإنْ ي ئْتوإنْ ش

1يشا

 كوحي في روحر تجزم

**  كَما

تمزج الخَمرةُ بالمَـاءِ  

  الزلالِ

فـإذا مــسك شـيءٌ   

**  مـسني

فَإذا أنت أَنَا في كـلِّ  

2حالِ



 وعليه ،)بالغير الوجود( الفلاسفة يهيسم ما أي ؛صاحبه على يدل فالأثر الخالق لمعرفة

 حبالمُ وذات ،حبالمُ ذات عين المحبوب ذات تصير حيث ،الفناء هو وحانيالرالحب فغاية

 .القول في موضوعي جانب هو اللّه ظلّ الوجود بأنّ فةالمتصو وقول ،المحبوب ذات عين

 الأعيان أو بالحس ندركها تيالّ الخارجية الأشياء تغدو وديةجالو ؤيةالر هذه ضوء وفي

 إلا تظهر ولا ورتانالص تمزج حتى وثيقا ارتباطا به مرتبطة واحد لوجود صور مجرد ابتةالثّ

  .الحق صورة هي واحدة صورة

 لا الأسماء لأنّ ؛وصفاته اللّه أسماء هي ابتةالثّ الأعيان عربي ابن يجعل وأحيانا

 الموصوفة اتالذّ فتصبح موصوف، لها يكون لا أن يمكن لا فاتالصو ،ىسمم تدلّعلى

  : بمرحلتين والظهور جليالت إلى هطريق في يمر فالحق اهر،الظّ هي فاتالصو طنالبا هي

 نفسه في الحق تجلي وهو ،الأحدية مرتبة أو "الأقدس الفيض" عربي ابن يهايسم الأولى

 لا غيبي وجود لها تيالّ اتالذّ أو المعقولة ورةالص وهي الممكنات، أعيان صورة في لنفسه

 يوصفبالتجلّي الّذي وهو"سالمقد الفيض"هي انيةالثّ والمرحلة ،)الأبصار تدركه لا( نعلمه

 ،المحسوس عالم إلى المعقول عالم من ابتةالثّ الأعيان وهوخروج ،الواحدية الوجوديأومرتبة

 الموجودات وظهور المعتزلة، تعبير حد على بالفعل هو ما إلا بالقوة هو ما خروج أو

ا في ليهع هي ما نحو على ةالخارجيوهذه .1الأزلية صور عربي ابن فكر أنّ تؤكد ظرةالن 

 الأخذ أما وتلميح، وإشارة رموز هكلّ كلامه لأنّ عميقة ةتأويلي قراءة قرأي أن يجب

  .وحكما قولا بالحلاج عربي ابن تأويليلحق سوء عليه يترتب قد فهم سوء ففيه اهربالظّ

  :الوجود وحدة فكرة مصادر_ 2

 يكون لأن لهأه ،وحديثه قديمه،تهبرم الإنساني الفكر على عربي ابن اطلاع سعة

 القرن في المسيحي الفكر إلى ناقلها برواعت رهاطو تيالّ الوجود، وحدة مذهب حامل بحق

الفلسفة وإلى ،الميلادي عشر ادسالس القرن في ةالأوروبي عشر ابعالس.  

 إلى ارسينالد بعض هادير البسيطة وفيةالص صورا في الوجود وحدةب فالقول

 اعتبر الذي "هرمس" في أصحاا اعتقد قديمة، مصرية ديانة وهي" ةالهرمسي العقيدة"

.48ص الحكم، فصوص عربي، ابن :ينظر_1



 والإلهام والحكمة بالزهد إليه الوصول يمكن الذي العلوي العالم مصدرها الحقيقة«:أنّ

 ورد وقد ،1»ائمالد الإلهي الحضور تجسد ةنوراني بوحدة مترابط الكون وأنّ الإشراقي،

 إلى الإلهي العقل حديث وهي وضوح بكلّ وفيةالص المعرفة عن رتعب فقرة "الهرامسة" عن

 بيهالشنلأ وذلك اللّه، تدرك أن تستطيع فلن للّه مساويا نفسك تجعل لم إذا«:هرمس

 جميع من رتحر متناهيا، مقدارك يصير حتى فأكبر أكبر تصبح أن على اعمل بيه،الش دركي

 المعرفة على قادرا تصبح أن هو للّه المباشر الطريق فإنّ...ةوالمكاني مانيةالز والحدود القيود

ص للقائك الإله جاء سرت أينما عنها باحثا لها احبخأمامك وش لا تيالّ البقعة في حتى 

 عربي ابنمن كلّ يد على الوجودتطور وحدة من القريب المفهوم وهذا ،2»فيها تتوقعه

 تجاوزت تيالّ اتأثرةالتدائر توسع بسبب قوتعم الفارض وابن )م1482ت(والجيلي

 حضارات إلى المصرية الحضارة مثل العربي العالم في الواقعة القديمة ةالمشرقي الحضارات

أخرى ةمشرقي و ةكالهنديالصبيةوأور وحضارات ة،يني و ةكاليونانيالرةوماني.  

 اعتقدوا الذين البراهميين عند" الوجود وحدة" فكرة نشأت الهندية الحضارة ففي

 الكينونة، أو العالم سفَن أو يةالكلّ الحقيقة ،"براهمان" إلى هتوج أن يجب عبادةال أنّ

 بل العقل، بقوة ولا الحواس بطريق ليس يةالكلّ الحقيقة إلى يصل أن يستطيع والإنسان

 أتباع ويعتقد ذلك، على تنرم روح من المباشر الفطري والإدراك افذةالن البصيرة

 فكلّ واحد، كائن الأحياء وكلّ شيء وكلّ واحد شيء هلقُوخ القالخ أنّ" البرهمان"

.3المخدوع الحس إلا بينها يميز لا أخرى صورة يوم ذات كانت الكائنات من صورة

 وفي،الص الفناء يشبه ما نجد" ةالبراهمي" للمعتقدات امتداد هي تيلّا ةالبوذي وفي

 في خالدة حياة إلى يؤدي ةالإلهي اتالذّ في أي" الزفانا" في الفناء«أنّ البوذي يعتقد حيث

 في روحي مزجت:"الحلاج قال كما واحدة، ذات الذاتين أنّ في عورالش وإلى اللّه،

.368ص عربي، ابن عند المعرفة نظرية خميسي، ساعد_1
1ط بيروت، العربية، العلوم دار القديمة، الاسكندرية مدرسته في والديني، الفلسفي الفكر ملامح عطيتو، عباس حربي_2

.272ص ،1992
 دت، دط، بيروت، ،والتوزيع والنشر للطبع الجيل دار محمود، نجيب زكي تر، ،الحضارة قصة ،ديورانت ويل: ينظر_3
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 ابن ا قال تيالّ الوجود وحدة أن" إقبال محمد" الهندي الكاتب يرى وهنا ،"روحك

.1»"جاريه شنكر" الهندي ادد ا يقول تيالّ ذاا هي الكريم القرآن ا روفس عربي

 في انتشرت تيالّ "ةالمناوي"و" ةتشيدالزرا" إلى الوجود ةبوحد أثرالت يرد من وهناك

 كتاب والفيدا ،"ةالهندي الفيدا" أراء من الكثير فيها تيوالّ الإسلام، قبل) إيران( فارس بلاد

.2البراهمية تعاليم يحمل مقدس هندي

 وفية،الص غير من حتى الإسلام وفلاسفة عربي ابن به تأثر الذي انيالثّ والمصدر

 الأخير هذا وأفلوطين، وطالس أرسطو أفلاطون أساطينها في ممثلة ةاليوناني الفلسفة هو

 هي ةسماوي سامية مهمتها الفلسفة أنّ مذهبه ففي المحدثة، بالأفلطونية يعرف ما صاحب

 أن تستطيع تيالّ المناسبة وحيةالر ةبيرالت إلى هدايتها وإلى ة،الإلهي الوحدة اتفيالذّّ إفناء

 فإنّ ومنه" الوجد" هو جربةالت لهذه المكون والأصل بالواحد، الاتحاد إلى الإنسان توصل

.3ةكشفيو ةصوفي ذوقية وتجارب وجدانية أسس على تقوم أفلوطين فلسفة

 كان ذيالّ ،"أوريحين أسكوت" مع والموجود الوجود فكرة بدأت ةالمسيحي وفي

 كل يرجع وإليه هو فهي كلها الطبيعة يحتوي الإله وأنّ ،الكلّ في الكلّ هو اللّه بأن يؤمن

 بأنّ«: يقول فهو الخلق، في قوله تتبع عند واضحة بصورة الوجود وحدة وتظهر شيء،

 وهذه اللّه، عن صدرت تيالّ ةرمديالس ورةالص في تيالّ" الكلمة" طريق عن لقخ اللّه

عن الحديث نأ نلاحظ ومنه ،4» الأبد إلى وستوجد الأزل منذ معه وجدت ورةالص 

اللّه، هو هكلّ الوجود بأن: يقول" ينجأور" أنّ كما ،عنها عربي ابن بحديث شبيه ورةالص 

  .المتصوفة قول ذاته وهذا اللّه من وجودها تستمد الأشياء نّلأ

 صلات فقد الإسلامي، المصدر هو نظريته الأكبر يخالش منه ل مصدر وآخر

 وقد سابقيه، كتب على لعواطّ والمغرب المشرق في معاصريه من فةالمتصو من بالكثير

.1973 القاهرة للكتاب، المصرية الهيئة السهروردي، الدين شهاب الإشراق لشيخ التذكاري الكتاب حنفي، حسن_1
 دط، القاهرة، والترجمة، أليفالت لجنة عفيفي، العلا أبو تر، وتاريخه، الإسلامي التصوف نيكلسونرينولد،: ينظر_2

.13ص ،1996
.146ص القديمة، الأسكندرية مدرسة في والدين الفلسفي الفكر ملامح عباس، حربي: ينظر_3
.56¡51ص الوسطى، العصور فلسفة بدوي، حمنالر عبد_4



فحديث ابن عربي عن ) م1151ت(بن قسي ،كا"الفتوحات" كتابه في منهم الكثير كرذَ

الأسماء الإلهية وصلتها بوحدة الوجود لا تخرج عن إطار ما ذكره ابن قسي في كتابه 

تي تسمى سماة االله هي الّات المات، فالذّفات عين الذّالصحيث يرى أنّ «، "خلع النعلين"

الروالقول  1»حيم وغيرها من الأسماءحمن الراجح أنّ ابن عربي اعتمد على هذه الر

رها في القول بنظرية الأسماء الإلهيفقد استلهم ابن عربي نظرية ابن قسي «ة الفكرة وطو

ا إلى حدودها القصي ا الأدوار الّواستثمرها ومضى تي تمارسها الأسماء في ة، فبلغ

  .راء كلها معنى خاصا من معاني وحدة الوجودفكان يقرأ في تلك الآ 2»العالم

ة وفيالصراء والاصطلاحات س استقى مجموعة من الآومن موطنه الأندل

إنّ االله لا يعرف إلاّ بجمعه بين «): م909ت(واستثمرها من أمثال أقوال أبي سعيد الخراز 

أكثر هؤلاء )هـ261ت(البسطامي ، ويعتبر 3»لا يعرف االله إلاّ االله و...الأضداد

ه بكتاب سماه حضورا في فكره، فقد خص"هج النديد في ترتيب أقوال أبي يزيدالس" ،

  . تي أسست لنظرية وحدة الوجودهو صاحب اللّبنات الأولى الّالبسطامية وفيالصوعند 

وقد استفاد كثيرا ) م965ت(فري النومن الذين تأثر م كذلك وأخذ بأقوالهم 

ره بشهيد ولا يمكن إغفال تأثّ،4عبيرالتمن أفكاره في المشاهدة، وتأثر بأسلوبه في الكتابة و

م923ت( "سين الحلاجالح"وفية الص (عد هذا الأخير عن عالم الفلسفة والفكر رغم ب

عر الذي ضم أخطر شطحاته المتضمنة في مواجيده وأذواقه، فتعابيره الشوحصرِ أعماله في 

 اسوت واللاهوت تعبيرا عن حالة ذوقية وتجربة روحية خالصة، حظُّالنالحلول و«في 

وهي مواجيد كانت بحاجة إلى  5»فكير التالعقل و الوجد والوجدان فيها غالب على حظِّ

¡1998¡1ط ظبي، أبو الثقافي، امع منشورات عربي، ابن رسائل مقدمة عجيل، محمد وحسين عباس محمد قاسم_1

.46ص

.46 ص ،نفسه المرجع ،عجيل محمد وحسين عباس محمد قاسم_2

¡1933 ماي، عدد رية،المص الجامعة الآداب كلية مجلة التصوفية، فلسفته عربي ابن استقى أين من عفيفي، العلا أبو_3

.45ص

 جانفي فلسطين، االله، رام الكرمل، مجلة الإلهية، الأنوار ومطالع القدسية الأسرار مشاهد كتاب رسبولي، ستيفان: ينظر_4

.184ص ،2000

.48¡47ص عربي، ابن رسائل مقدمة عجيل، محمد وحسين عباس محمد قاسم_5



كما لا يمكن  .مكّنته من بناء وحدته الوجودية لها إلى مفاهيمتنظير تولّاه ابن عربي وحو

 الأندلسي ن،الحس بن شعيبو مسرة، وابن برجان ابنو عريف،ال ابنإغفال تأثره ب

 ابن عليه يطلق وكان بعلمه، نتفعا الذي تلمسان دفينو بجاية صاحب مدين بأبي الملقب

 تأثره نسيان يجب لا كما ،1العارفين بسلطان بهلقّ من وهو يوخ،الش شيخ لقب عربي

أبي حامد الغزالي  بفلسفة وتأثّره ،الإلهي الحب في )م801ت(العدوية رابعة بأقوال

، وتكفي الإشارة لبيان هذا التأثر إلى أنّ أبا حامد الغزالي هو أول من قسم )م1111ت(

ادة، يتوسطهما عالم الغيب وعالم الملكوت وعالم الملك والشه: الوجود إلى عوالم ثلاثة

عالم الجبروت، وهو الذي عبر عنه ابن عربي بلفظ البرزخ الّذي ينهض بوظيفة التوسط 

ينهض بدور مركزي في _ كما أشرنا سابقا_أنّ هذا المصطلح مع العلم 2.بين شيئين

  .نظرية ابن عربي في القول وحدة الوجود

ابن عربي كان الوارث المستفيد استفادة كبيرة من تراث كبار  أنّ نشيروختاما

 ،ةومسيحي ةويوناني ةوفارسي ةهنديالمتصوفة والزهاد، وتراث الحضارات الأجنبية من 

يطورهما ويضيف إليهما، واستطاع ببراعة أن يعيد تشكيلهما من جديد، واستطاع أن 

صوص النوفرق بين من يجمع « وينحت منهما مذهبا جديدا ونظرية مبتكرة،

عربي، فالوارث يملك الموروث ويحوله إلى طبقة من  نكالقشيريومن يرثها كالغزالي واب

 هافإن للشيخ، سبةالنب ومصدرها الوجود وحدة نسبة عن قيل مهماو.3»طبقات تكوينه 

 تقديم من البلاغية التعبير براعة مع والمفاهيم المصطلحات فيه تتداخل ذوقي مذهب

 التعليق بله فهمها أحيانا فيصعب المعنى يتلاشى حتى الأطراف، وتشابه وتورية وتأخير

  .ومناقشتها عليها

  :عربي ابن عند الوجود ووحدة الاتحاد_ 3

 دط، بيروت، العربي، الكتاب دار ،_العارفين سلطان_ عربي بن الدين محي الأكبر الشيخ فرغلي، الحفيظ عبد: ينظر_1

.38ص ،1968

 الفكر دار والحياة، الدين من ومكاا ونظرياا مصادرها الإسلام، في وفيةالص الفلسفة محمود، القادر عبد: ينظر_2

.501ص ،1967¡1ط القاهرة، العربي،

.41ص ،1991¡1ط والتوزيع، والنشر للدراسات الجامعية المؤسسة جديدة، ةلغ مولد عربي ابن الحكيم، سعاد_3



 أرجعوا ،والتفتزاني حنفي حسن منهم عربي ابن فكر تناولوا ممن ارسينالد بعض

 فقط وليس والحلول بالاتحادقوله إلى الأشواق ترجمان لديوانه أو الكريم للقرآن تأويله

 اصطلاح وفي واحدة، ذات في ذاتين تجمع أن الاتحاد ومعنى جود،الو بوحدة القول

الصمنهما كل احتفاظ مع والمخلوق الخالق اتحاد«هو ةوفي يبقى حيث ذاته، ةباستقلالي 

 احقيقي لا اروحي اعنويـم المعنى ذا الاتحاد فيكون مخلوقا، والمخلوق القاـخ الخالق

أي ؛1»احسي اتبالذّ وشخصي مباشر اتصال عن يرعبِت عربي ابن وشرح ة،الإلهي 

 كفر، فقد الحال وقوع قبل اتيالذّ بالاتحاد آمن فمن حال الاتحاد«:بقوله وفيالصالاتحاد

: الجلالة كتاب في وقال أشرك، فقد إليه الوصول بعد الاتحاد هذا عن عبيرالت أراد ومن

 فهمت ما منه تفهم فلا مصنفام، في دهتج أو تعالى اللّه  أهل من الاتحاد تسمع نوإ«

 الوجود شهود إلا بالاتحاد مرادهم ليس إذ الموجودين، في  أنه فيه قلنا ذيالّ الاتحاد من

موجود، به الكلّ ذيالّ المطلق الواحد الحق شيء كلّ كون حيث من الكلّ به حدفيت 

.2»محال هفإن به، اتحد اخاص وجودا له أنّ حيث من لا بنفسه، معدوما به موجودا

 أن ودون ،إنذار سابق دون العابد ينتاب شعور وفيةالص عند بالحال والمقصود

ك دهيتعمطويلة، زمنية مدة يدوم لا عندهم والحال والخوف، الفرحو والحزن، ضىالر 

 المحبة حال غشيك إذا بمعنى كيانه بكلّ يحيا الإنسان تجعل القلب على تحلّ نوازل فهي

 لأي قلبك في معها مكان فلا العاطفة، تلك سوى مركغت لا ولهانا معينة فترة فتظلّ

 كلّ« الأحوال عن عربي ابن يقول كان، مهما معها آخر شعور أو انفعال أو عاطفة

 ياتجلّالت حصول ثمّ الخيال قوة لواستعما الإرادة صدق وقت في فيها تكون صفة

 ينتاب شعور ذا فالاتحاد ،3»ضاوالر رِكْكالس  ةكيفي ةالذاتي الحقائق في: مثلا فيدرك

انتشاء، حالة في وفيالص فيحس في يحلّ أن المقصود وليس ،مباشرا اتصالا باللّه اتصل هبأن 

 تعالى اللّه لأنّ ة،المعنوي القرب درجات من درجة هي ماوإن المادي، بالمعنى اللّه ذات

.179ص الصوفية، عند صالالات نظرية سعود، آل سارة_1
.179ص ،نفسه المرجع ،سعود آل سارة_2
.290¡289ص عربي، ابن عند المعرفة نظرية خميسي، ساعد: ينظر_3



في حل اللّه أن اللّه ببصر يبصر العبد أنّ قوله ليس«و الأجسام، في الحلول عن سيتقد 

 يقم لم بمن العبد سمع ماوإن وجهه، في عينه بجارحة القائم ببصره يبصر هو ماإن بصره،

 وحدة عن تعبير وفيالصفالاتحاد اإذً ،1»وبصره سمعه الحق فكان به، يقم لم بمن وأبصر به،

  .المادي وحدالت دون والمخلوق الخالق بين معنوية

  الوجود ووحدة الكشف_ 4

والقصور بالعجز  العقليرفض الصوفية الادراك العقلي في العقائد، ويصفون 

 يء عما يواريهالشرفعك «المطلقين على إدراك المعارف الكشفية، والكشف في اللّغة 

: وورد هذا المعنى في قوله تعالى 2»ويغطّيه

﴿يددحمـوكَالْيرصطَاءكَفَبنكَغاعفْنذَافَكَشهمنفْلَةيغفكُنتوفي )22:ق( ﴾لَقَد ،

الاطلاع على ما وراء الحجاب من المعاني الغيبية «اصـطلاح الصوفية الكـشف 

والأمور الحقيقية وجودا وشهودا، وهو معنوي وصوري، وأعني بالصوري ما يحصل 

في عالم المثال عن طريق الحواس الخمس، وذلك إما أن يكون عن طريق المشاهدة 

المتجسدة والأنواع الروحانية، وإما أن يكون عن كرؤية المكاشف صور الأرواح 

والمكاشفة ...الوحي النازل عليه_ صلّى االله عليه وسلم_طريق السماع كسماع النبي 

أتمّ من المشاهدة إلا لو صحت مشاهدة ذات الحق لكانت المشاهدة أتمّ، وهي لا 

، يفهم من السابق أنّ الكشف في اعتقاد القوم 3»فالمكاشفة إدراك معنوي...تصح

أداة معرفية من يمتلكها ترفع عنه الحجب والحواجز الفاصلة بين الذّات العارفة واالله 

  .عز وجل

الروحي  والكشف وهب ربانيّ يختص به الصوفي الّذي بلغ قدرا من الصفاء  

، ومادام الكشف وهبا إلهيا »فس الإنسانية واهللالنتي تحول بين تتبدد الحجب الّ«فـ

يتلقّاه الصوفي من االله مباشرة دون واسطة، فما يرويه كلّه صدق لا يجوز تكذيبها ولا 

.2/811 المكية، الفتوحات عربي، ابن: ينظر_1

.5/388 ،)كشف( مادة العرب، لسان منظور، ابن_2

.58ص ،2002¡1ط دمشق، المحبة، دار مارديني، الرحيم عبد تح لنون،وا والواو الميم عربي، ابن_3



د على قائله، وحرمانه هود لا تحتمل اادلة والرطريق الكشف والش«مجادلتها فـ

؛ أي أنّ صاحب 1»لمُنكر، وصاحب الجود مسعود بما حصل عليه يعود على ا

ة شارفت اليقين المطلق، ومن يكذّبه فهو الكشف سعيد بما وصل إليه من مرتبة علي

رجة الدة لا تلزم من وصل إلى هذه وفيالصالكشف، و تعيس يلحقه الحرمان من بركة

بدل أن يبوح بكلّ ما كشف له، لصعوبة ذلك على المتلقين ممن يستعملون العقول 

  .بانيةالرتي لا تؤمن ذه الهبة الّاليقين 

.212ص ،1965 دط، مصرية، الأنجلو المكتبة بدوي، الرحمن عبد تر ومذهبه، حياته عربي ابن بلاثسيوس، أسين_1



  أنطولوجيا الكتابة الصوفية عند ابن عربي

  اد الإلهي بالإنسيفي رحاب اتح     

 

.ربيالكتــابة عنـد ابن عـ.1

.يةالأكبرتأويل القرآن والأنطولوجية.2



.التأويل الأنطولوجي للغة عند ابن عربي .3 

  .عربي ابن عند الكتابة: الأول المبحث

 معرفيـة  قيمـة  إلى سـلوكي  فعل من التاريخية سيرورته في الصوفي الفكر انتقل  

ا خطابا انتحت ة،ولغويحاولوا الّذين غويينواللّ والمفكّرين الفقهاء العصور عبر شغل ثر 

 مجرد ظلت القراءة هذه لكن الإيديولوجية، تصورام من انطلاقا لقراءام إخضاعه جميعا

 ـ بإشـراقات  لارتباطه الصوفي الخطاب لفهم المتعددة الاحتمالات من احتمال ةعرفاني 

  .المعرفي معتقده سهأس إطار في وضعها في القراءة لفاع حار ،باطنية

 رتصـو  مـن  انطلاقا مارسه فقد الخطاب هذا سيمؤس أكبر أحد هو عربي وابن

 شـعرا  يقرض ولم كتابا، فيؤلِّ فلم والاتحاد، الوجود بوحدة القول قاعدته أنطولوجي

 الكتابة لوحو به، آمن ذيالّ المذهب لهذا إثباتا إلاّ كتبه، مختلف في بثه أو ديوان في جمع

  .والباطن اهرالظّ بين يصلو والإنسي، الإلهي بين يجمع برزخ إلى بموجبه

:الكتابة مفهوم_ 1

 التعريج من وحيةالر بالتجارب المرتبطة الصوفية الكتابة عالم إلى الولوج قبل بد لا

 ارتباطهـا  وفي ،معينـة  وثقافة حقل في ةإنساني كممارسة عموما الكتابة مفهوم على

  .الكتابي سمالر صفوة إلى يرتقي لساني كحدث بالشفوية

 يمارسهما، آخر اوجودي كائنا نعرف لا ،بامتياز إنسانيان فعلان والشفوية الكتابة

 مسـتقبلا،  فويستشـر  الحاضـر،  في ومتجذر الماضي، في متغلغل وعي عن يكشفان

 وفي مشـافهة،  معارفـه  يقدم كان الخطّ ميتعلّ أن قبل فالإنسان ةأولي سابقة والشفاهية

 ما كلّ«بالكتابة عنيون الشفهية وجود الكتابة وجود فشرط الكتابة، تلتها متأخرة مرحلة

 اطقة،الن أو المنطوقة غةللّ ينتمي ذيالّ الشفهي مقابل أو نقيض مكتوبة، غةللّ منتمي هو



 فيـه  نستخدم خاص نظام على لالةللد المخطوط أو الكتابي ظامالن أو مزالر إلى ونشير

كل في تنشأ الّتي غويةاللّ موزالر 1»الكتابة خلال من تتجسد أو ما، لغة فيه تتمثل ةمر¡

  .ناضج وعي إلى تحيل معا وحضارية ةتطوري حالة فالكتابة

 سـابقة  نصـوص  عـدة  من لتتشكّ لكنها اتية،بالذّ تميزي فردي عمل والكتابة

 كمـا  القـراءة  تسـتدعي  وهي المتطور، شكلها في الصناعة من نوع وهي متداخلة،

 توضـيح  علـى  مجبرة فهي فردي عمل بةالكتا دامت وما ماع،الس الشفاهية ستدعيت

 فجمهـور « الخطـاب  أشكال باختلاف تختلف واصفة لغة خلال من بنفسها نفسها

 الغائبين اءللقر نيمكّ ءدورايهي بأن مطالب والكاتب ،لمتخي جمهور دائما هو الكاتب

 علي الزام أجد حميم صديق إلى أكتب عندما نيإن بل ؛به يقوموا أن غالبا المعروفين وغير

 ـ أن كذلك القارئ وعلى الحالة هذه سيتلب أن وقعتأ له مزاجية حالة أخلق أن ليتخي 

 تختلـف  ةعقلي حالة في كنت مارب خطابي، صديقي فيه يقرأ ذيالّ الوقت ففي الكاتب،

 في التأثير،إنهالكتابة أهداف أسمى أحد وهذا ،2»الخطاب كتبت عندما حالتي عن كلية

  .القارئ

 أي ؛والتركيـز  والخصوصية والعزلة، التأمل سماا فمن ذات عمل الكتابة أنّ وبما

محيص، شديد بوعي محاطة هاأنعـبر  داخلها في ناهاعم تضع أن مجبرة الت  اصـيرور 

 الإشـارات  من بكم مصحوبا الغالب في يكون ذيالّ الشفهي التعبير بخلاف التركيبية،

 علـى  مفتوحـة  الكتابـة  بينمـا  التأويلات، نسبة وتقليل المعنى توجيه على المساعدة

 في الحديثـة  الفلسـفة  نجحت فلقد«ا المحيط الخارجي العالم مع لصلتها التأويلاتكلّ

محمد الهادي بوطارف، المصطلحات اللّسانية والبلاغية والأسلوبية والشعرية انطلاقا من التراث العربي ومن الدراسات _1

.333، الجزائر، دط، دت، صالحديثة، دار الكتاب الحديث

¡1993ومحمد عصفور، عالم المعرفة، الكويـت، دط،   والترج أونج، الشفاهية والكتابية، تر، حسن البنا عز الدين،_2
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 يحيط ذيالّ الأشياء بعالم أم اتالذّب كانأ سواء ما، بشيء وعي هو عيو كلّ بأنّ إقناعنا

 الزمـان  تتصور كيف لي قل: العام القانون هذا ذلك من بوليه جورج ويستخلص بنا

 العـالم  مـع  تقيمالصـلات  كيف يضاأ قل أو ؟الأعداد أو الأسباب وتفاعل؟والمكان

  .مؤلفها عن منفصلة ةمستقلّ فالكتابة ،1»أنت من لك وسأقول ؟الخارجي

 مفصـولة  الكتابة أنّ يرون الّذين الصوفية عند ذاته هو الكتابة لفعل التصور وهذا

 إنّف وحي، إلا هو ما الصوفي يكتبه فما ة،الإلهي اتالذّب مرتبطة لأنها كذلك فهامؤلِّ عن

 ووصـلهم  ،3»والحـيرة  هشةالد هما« هدفان ولها ،2»له اية لا ما وآخرها االله أولها«

 ولا الصـوفية،  التجربـة  صميم من لأنهما طبيعي أمر هشةوالد بالحيرة والكتابة المعرفة

 وهي ،والإنسيالإلهي بين يربط برزخا الكتابة من يجعل ذيالّ عربي ابن عند الأمر يختلف

  .بالمطلق الكاتب علاقة داخل من نيتكو فعل

 ـ عرفاني بعد ذات الأكبر الشيخ عند المطلق شكلها في الكتابة  مسـعاه  في لمتمثّ

 ذاتي رسـف  الصوفي المعراج لأنّ ذاته، في يختزا التي« ةالألوهي ومن المطلق من باقترللا

 مقامـات  أصلا هي مقامات عبور يقتضي المطلق منطقة وبلوغ لق،طالم صوت لسماع

 عـاش  أنه غير الوجودي، سفره في عربي ابن وجهة تكن لم الكتابة أنّ ويبدو الكتابة،

 الـذي  الـوحي  بسماع منشغلا كان لأنه وحي،الر شعره في مقامها بلغ عندما أهوالها

خشريع وحي انقطاع بعد الولي به صوفية غير فالكتابة ،4»التجـاه  إنسـانية  الصالات 

 أمـا  ،_ عـربي  ابن تعبير حد على_5»معلول الفكر«و الفكر على لاستنادها زعةالنو

.101، ص1997النقد الأدبي، مترجم، عالم المعرفة، الكويت،دط، رضوان ظاظا، مناهج _1

.1/602لقشيري، الرسالة القشيرية، ا_2

.1/605المرجع نفسه،  ،لقشيريا_3

.88خالد بلقاسم، الكتابة والتصوف عند ابن عربي، ص_4

.2/232ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_5



 عربي ابن عند العلم أنّ هو الفرق هذا ومرجع اني،عرف غيبي اتجاه تفذا الصوفية الكتابة

  .وهبي خرىآو كسبي معل علمان

 عـن  يكتسبها لأنه ونفسية، عقلية قوى من أوتي بما العبد فيها يسعى:ةالكسبي العلوم- أ

.بالمتعلّم المعلّم علاقة على القائم الإنساني الفعل طريق

 خزانـات  من ولا العلماء أفواه من لإنسانا عليها يحصل لا علوم وهي :ةوهبي علوم- ب

 هـذه  رفـع ت ولا« الحجـب  برفع العارف يكتسبها تيالّ التجليات علوم إنها الكتب،

 علـى  يـات تجلّ من علوم فهي...شأةالنو الأصل اهرةط ةلّبالج كانت إذا إلا...الحجب

 أصـحاب  مـن  عربي ابن عتبروي ،1»الفناء وحال الوجد سلطان غلبه من على القلب

 ـ هاكلّ وعلومهم سل،الرو الأنبياء عن العلم ورثوا الذين الخاصة خاصة ياتتجلّ ةوهبي 

 أصحاا ألحقت حيث أعظمها ما الكشف أهل ومرتبة« بالمرتبة الحقيقة أهل استحقها

 الأنبياء ورثة العلماء لأنّ الإلهي العلم من به خصوا فيما السلام، والأنبياءعليهم سلالرب

 على تعتمد تيالّ والكتابة ،2»العلم ثواور بل درهما ولا دينارا _الأنبياء أي_ ثواور وما

 العلـم  علـى  ةالمعتمد الكتابة أما ة،الإلهي من وجودها تستمد لأنها تموت لا العلم هذا

حقائقها بزوال زائلة محدودة فهي لالأو فتركـت  زيفها ثبت العلوم من كثيرف سبية،الن 

.المنطق أو الصواب انبتها

 إبداعي حدث فالكتابة والإبداع، الخلق فعل هو انيوالثّ لالأو الفعلين بين والجامع

 كانت للكتابة لالأو بالفعل متصلة المبدع يد كانت مافكلّ المبدع، يد من يولد حدث

 قلـت  وإذا...المحفـوظ  وحواللّ الأعلى قلمال« لالأو بالفعل ويقصد غيرها، من أصدق

 قـول  معـك  فيقوم الكتابة وقصد الكاتب، تتضمن تيالّ للإشارة فتفطن الأعلى القلم

.2/389 ،نفسهالمصدر  ،ابن عربي_1

.3/139نفسه، _2



 إيجـاد  في العزيـز  الكتاب في الشارع عبارة ثم صورته، على آدم خلق االله إذ الشارع

 كاتـب  هـو  االله ولكن الكاتب، وحده ليس الإنسان نّأ والمعنى ،1» نكُ عن الأشياء

 فعـل   ليلالدو منها، يينتع والإنسان ،هتعينيهاولكن مادية، تليس الإلهية والكتابة أيضا،

: تعـالى  لقوله التكوين على دلّ ذيالّ) نكُ( الأمر فعل من كان فالإنسان) نكُ( الخلق

 والإلهي الإنساني بين الجمع وهذا ،)82:يس( ﴾قُولَلَهكُنفَيكُونُِنماأَمرهإِذَاأَرادشيئاًأَنيإ﴿

 في الأشـياء  رىي أين الوجود وحدة بمذهب القول الشيخ عند مصدره الكتابة فعل في

 ـ في والجمع التكامل هنا ويظهر والتكامل، الاجتماع من حالة  محـل  القلـم «: هقول

¡2»التـدوين  محـل  وحواللّ الإجماع محل _)نكُ( الفعل نون يقصد_ ونالنو التفصيل،

 على ةالخلقي المظاهر في الحق تعينات لأو عن عبارة القلم«: )م1428ت(الجيلي ويقول

 لـه  ثمّ ،الإلهـي  العلم في لاأو اميإ ينتعي له الخلق لأنّ هو التمييز على وقولي التميز،

 علـى  ظهـور  له ثمّ الكرسي، في تفسيري ظهور له ثم العرش، في يمكح مجمل وجود

 القلم أعني وهو ،الحق عن زممي عيني وجود القلم في ظهوره لأنّ الأعلى، القلم في التمييز

 فس،النقتضـيه ت ما ينقش فإنه كالعقل المحفوظ، وحاللّ يقتضيه ما أنموذجبنقش الأعلى،

 بـالخلق  الكتابـة  لنشـاط  ربط قولال في،3»وحاللّ بمكانة فسالنو القلم بمكانة فالعقل

 فعـل  الأول للفعل تابع إلا ماهو الإنسان عن صادر فكلّ بالجبرية القائلين من والصوفية

 الخلـق  هو بينهما والجامع إلهي فعل إلاّ هي ما الإنسان عند فالكتابة ،والتكوين الخلق

  .المحفوظ وحاللّ في مسطور إلهي حقيقته إنساني هو ما فكلّ

.1/210ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_1

.75ابن عربي، الميم والواو والنون، ص_2

.76نفسه، ص صدرالمابن عربي، _3



 والخلق، الإيجاد رمز وحواللّ بالقلم متعلق الوجود أنّ سابقا عربي ابن عليه نص وما

 كـل  في سـارية  الكتابة تهأنّفحقيق مباشرة االله من التلقي على دلّ) نكُ( الأمر وفعل

  :الآتي درهامصاو الصوفي اهيتلقّ إلهي وحي هيف والأشكال، الصور

إذا «مصدره الكشف، لا تقدر العقول على إدراكه  وهو علم وهبي :اررعلم الأس_1.1

لهذا ...ته العقول الضعيفةوخشن، وربما مج هأخذته العبارة سمج واعتاص على الأفهام درك

جوء إلى الأمثـال  ، والل1ّ»صاحب هذا العلم كثيرا ما يوصله إلى الأفهام بضرب الأمثال

غة العادية لغة العامة تعجز عن حمل تلك الأسرار فلا بـد مـن   عند الكتابة سببه أنّ اللّ

.امز القائم على ااز من تشبيه واستعارة وكنايةالرالكلام 

لصحو، والغيبة كر واصفة تكون في وقت دون وقت كالس«الحال  :علم الأحوال_2.1

¡2»بر مع البلاءصشرطها كال يكون وجودها مشروطا بشرط فتنعدم لعدموالرضى، أو 

ـالطّلة والكتابة مع الحال هي نوع من الانتشاء يغيب فيها العقل ومنبعها المخي  تي ليقة الّ

عمت العارف خلال مكاشفته، وكلّما تقدم في الأحوال كلّمـا تعمقـت مكاشـفته    

ذ على ظـاهره دون  خذي إن أُطح الّشتصل إلى ال كلماته على الفهم، حتىواستعصت 

.تأويل حكم على صاحبه بالكفر والزندقة

ج في الأحوال إلى أعلى المراتـب،  وقد تدر وهو علم يكتسبه العارف: الإلهامعلم _3.1

والإلهام نوع 3»فيصبح مدركا لما ألهمه االله وأوقره في نفسه«فاقترب من الكمال الفعلي ،

والكلام  سالة والإلهامالرالوحي الإشارة والكتابة و«من الوحي فقد جاء في لسان العرب 

، فابن عربي مثلا يقول علـى كتابـه الفتوحـات    4»الخفي، وكلّ ما ألقيته إلى غيرك

¡5»ا بل بناه االله لا أنا على إفادة الخلق فكلّه فتح من االله تعـالى بنيت كتابي هذ«:يةالمكّ

.4/74 ية،ابن عربي، الفتوحات المكّ_1

.1/33المصدر نفسه،  ،ابن عربي_2

.4/310ية، عربي، الفتوحات المكّابن _3

.15/379، ابن منظور، لسان العرب_4

.4/74ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_5



وع من الكتابة نجده بكثرة عند ابن عربي تعددت فيه صور الإلهام بين الـوحي  النوهذا 

خير قوله ق المكتوب، والإلقاء في الخاطر، فمن صور هذا الإلهام الأالربالسماع والتلقي ب

فإنّ حكم موسى كثيرة وأنا إن شاء االله أسرد منها في هذا الباب «: "الحكم فصوص"في 

وحي خـص بـه   ة ، فالإلهام عند الصوفي1»على قدر ما يقع به الأمر الإلهي في خاطري

.الخالق رجاله من أوليائه الصالحين

ة كبيرة في العرفان الصوفي، لأنّ مدارك أهل الطّريقـة  يالذّوق له أهم:علم الذّوق_ 4.1

ولم يبق إلا ما لا سـبيل إليـه   «: متشعبة ومنها ما لا يدرك إلا ذا العلم، يقول الغزالي

بالسعليم بل بالذّوق والسإلا  فلا يمكن معرفة ما ينـتج عـن الـذّوق    2»لوكماع والت

:بالذّوق، يقول أحد شعراء الصوفية

مÜدرِيهمِ يرابِ القَــوش مطَع ذَاق ن***رِيـهشوحِ يراُه غَدا بِالرد ـنوم

3فاسِ والكَون كَأسا ليس يرويهÜ***وذُو الصبابة لو يسقَىعلى عدد الأنفَـ

إنّ «: ائق، ويقول ابن عربيالذّلالة والاستدلال بوق ينحصر المفهوم والدذّالفب    

ي، وهو حال يفجأ العبد قلبه، فإذا أقام نفسين جلّالتل مبادئ وق عند القوم أوالذّ

فصاعدا كان شربا، وهل بعد هذا الش4»م في ذلك مختلفأم لا، فذوقه رب ري.

يهبها االله لمن يشاء مـن   ،ةوق والإلهام والأحوال والأسرار كلّها علوم وهبيالذّف

وفية كتابة خاصة تعرف باسم علم الباطن معبا حقق الص لميح ورين بالإشارة عبادهالت

ابة ذا المعنى ذات صلة بالتجربة بـالمعنى  فيها، فالكت ه من حقيقة كاملة لا شكوما حاز

وأطواره المعروفة، فالكتابة عند ابن عربي  يبير بالمنهج التجرالصوفي لا المعنى العلمي المؤطَّ

قها ة يتذوة وقصد، وأحوال، ومقامات وفتوحات ربانينيوهي طريقة ورياضة، ومجاهدة 

.197ابن عربي، فصوص الحكم، ص_1

.82الغزالي أبو حامد، المنقذ من الظّلال، ص_2

.39حيم مارديني، دار المحبة، دمشق، دط، دت، صعبد الر. ابن عربي، رسالة الانتصار، تح_3

.2/548ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_4



السـروس فالطّله في الك عملا فتعطيه علما يسج  ه تجربة ذاتية، يستعصي على الفهم لأن

  .وعلم ذوقي

 ها كشـفييخ الأكبر، وإن حوت الكثير من المعارف فإنة وتجربة الكتابة عند الش

ا في ذاته، وبلوغ منطقة المطلق الّة الّمسعاه فيها الاقتراب من الألوهيذي يقتضي تي يختز

 ـ  ماهفالغاية الهدف و،أما عبور مقامات هي أصلا مقامات الكتابة عادة لـه  تحقيـق الس

ن، والجهـل، وهـذا لا   الظّيب، والرفس وتجنيبهاالشك وتحقيق الاطمئنان للن، وولغيره

ر لها معظم مؤلفاته خصوصا الفتوحات تي سخلاث الّالثّق إلا بإدراك مراتب اليقين يتحقّ

ة االله أيـن دائـرة   ة المؤدية إلى الكمال وخاصة معرفا يعتبر المعرفة الحقّموالفصوص ففيه

ايتها حق اليقين ،عادة ابتداؤها علم اليقين، وغايتها عين اليقينالسوتفصيلهاو ،:  

هذا العلمهو أول مراتب اليقين هدف الصوفي وهو عند ابن عربي ما  :علم اليقين_أ

 ـ«ق عن طريق استخدام العقل، فعلم اليقين يتحقّ ذي لا يحتمـل  ما أعطاه الدليل الّ

هبـ1»الواردة من الخاطرالش  ة بمعرفـة االله  ، ويصل صاحب هذا العلم لإدراك الألوهي

معرفة يقينيكة لا تدع مجالا للش.

مرتبة خاصة بأهل الكشف؛ لأنها مرتبة ترتفع فيها الحجب بعد أن  :عين اليقين_ ب

مرت بعلم اليقين أين عرف االله، فلا تصح»المعرفة باالله لأحد حتى ف إليه ويعرفه يتعر

:، يقول ابن عربي2»بظهوره، فيبصره من القلب عين اليقين بنور اليقين

3لذا سألَ المُعاينةَ الكَليم***ولمن للعيان لَطيف معنى

 في والواردة العينية الرؤية وجل عز المولى من_ السلام عليه_ وسىم سيدنا طلب يقصد

 قوله

ولَماجاءموسىلميقَاتناوكَلَّمهربهقَالَربأَرِنِيأَنظُرإِلَيكَقَالَلَنترانِيولَـكنِانظُرإِلَىالْجب﴿:تعالى

.2/132ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_1

.86ابن عربي، رسالة الانتصار، ص_2

.86المصدر نفسه، ص ،ابن عربي_3



ىربهللْجبلجعلَهدكّاًوخرموسىصعقاًفَلَماأَفَاقَقَالَسبحلفَإِنِاستقَرمكَانهفَسوفَترانِيفَلَماتجلَّ

نِينمؤلُالْماْأَوأَنكَوإِلَيتبكَتلحصول اليقين بنور اليقين عين هو وهذا ،)143:الأعراف( ﴾ان 

  .المشاهدة

 الوصول رةثم وهو ةاليقيني الحقيقة إدراك إلى الوصول درجات ثالث :اليقين حق_ـج

 ذات في بالفناء الحجب لها انكشفت ثم ربها ةألوهي أدركت تيالّ فالعين اليقين، عين إلى

  .وتسعدها تبهجها ةإلهي معارف الأرواح على تتترل وعندها تحقق قد صولهاوو مولاها

 لاثـة الثّف«: فيقـول  الكريم القرآن من صحتها على عربي ابن يدلل المراتب وهذه

 ﴾كَلالَوتعلَمونعلْمالْيقينِ﴿:تعالى قوله في وردت فالأنواع ،1»وحق ،عينو ،علم ،كتابية

 وأخيرا ،)07:التكاثر(﴾ثُملَترونهاعينالْيقينِ﴿:تعالى قوله في اليقين وعين ،)05: التكاثر(

.)51:الحاقة(﴾وإِنهلَحقُّالْيقينِ﴿:قوله في اليقين حق

 إلى والوصول وأسمائه االله صفات إبراز هدفها الشيخ ومنهم الصوفية عند فالكتابة

  .والمشاهدة الكشف بحصول الفناء مرتبة

 ونقصد صوره، من صورة هو آخر بفعل مرتبط عربي ابن عند الكتابة فعل أنّ كما

 عـربي  ابـن  لكـن  فيها، ةبالقو موجود كتابة لكلّ سابق حدث وهو الكلام، فعل به

 يعقـد  فهـو  وعليه الإلهي الكلام أي الأول بالحدث الكلام يربط الصوفية من وكغيره

 والكلام الباطن الصمت فيصبح) والكلام الصمت( متلازمة بثنائية عنده الكلام مفهوم

 كلامـه  يصفو المعرفة لتحقيق طريقه في المتصوف إذ صوفية، رياضة والصمت اهر،الظّ

وتجربة عباراته، دقأن من أعمق فالت مت فتستلزم المقال أو الحال لسان عنها ريعبالص، 

¡2»الكـلام  في لنفسـي  القهر شديد كنت فإني«: بقوله ذلك عن عربي ابن عبر وقد

.62ص، 1997¡1ضبط شهاب الدين العربي، دار صادر بيروت، طبدال، ابن عربي، حلية الأ_1

.284، ص2006¡1لهيئة المصرية للكتاب، طحامد طاهر، ا. ابن عربي، روح القدس في مناصحة النفس، تح_2



 الخصال، أشرف من موضعه في طقالن أن كما جل،الر صفة وقته في قيل كما والصمت

ويصمت فنوفية عند الصيلي كما الص:  

.وأخلاقهم الصوفية آداب من هوو: أدب صمت-

.لسانه أخرس إلهي فيض أو كشف عن المريد صمت وهو: بسبب صمت-

.ميمةالنو الغيبة في الآخرين يأخذ عندما صمت وهو: عبادة متص-

 أعجبك وإذا فأصمت، الكلام أعجبك إذا: الحارث بن بشر قال كما: رياضة صمت-

.1فتكلم الصمت

مت ابن مويقسـ وصـمت  القلب، صمت أو ساناللّ صمت إلى عربيالص  رالس .

 تعـالى  االله غير مع تعالى االله بغير الحديث عن سان،باللّ صمت: قسمين على الصمت«

  .واحدة جملة

 فمـن  ة،تالب الأكوان من كون في فسالن في له يخطر خاطر عن: بالقلب وصمت

  .وزره خف قلبه يصمت ولم لسانه صمت

 يصمت ولم قلبه، صمت ومن ربه، له ىوتجلّ سره له ظهر وقلبه لسانه صمت ومن

 مملكة كان بقلبه ولا بلسانه يصمت لم ومن والحكمة، بالبيان سانباللّ ناطق فهو نهلسا

.2»له ومسخرة للشيطان

 علـى  زتركّ المشاهدة وتجربة باالله، الاتصال ويحدث المشاهدات، تحصل فبالصمت

 ةصوفي ةلغوي مرجعية له مزرال وهذا العبارة، دون الإشارة وعلى التصريح دون التلميح

 موضـع  وهو المحصور، ظمالن في أنظر: لي قال ثم« الإفصاح عن البيان عجز في تمثلت

ومحلٌ مز،الر لسلكوه، ورمزها الأشياء لغز الوضوح شدة في أنّ علم ولو الأشياء، لغزل 

.50بدال، صابن عربي، حلية الأ_1

.51بدال، صابن عربي، حلية الأ_2



 العرفانية للتجربة ىيتجلّ ذيالّ فالمعنى ،1»أبدا فهمت لا لمعان دلائل يراتالن الآيات أنزلت

  .مزالرب إلا عنه الإفصاح يمكن لا مستورا خافيا يبقى

 خلق ذيفالّ م،الكلا جاز تحقق إذا المطلق عن وتعبير للكشف، طريق هو فالصمت

 ابـن  اعتبر لذلك ،صامت فهو حقيقته في أما الحقيقة، في مالمتكلّ وهو االله، هو الكلام

 أمـا  وخاصـتهم،  عامتهم اسالنلكلّ هو فالكلام غيابا، والصمت حضورا الكلام عربي

 وطلـوع  الصمت، نور بمشهد الحق في أشهد« ولخاصتهم الأحوال لأهل فهو الصمت

 كتـاب  رسطّ وما بكلامي، رتقما إلا موضع الكون في بقي ماف أخرسنيف السلْبِ، نجم

 مـن  عـربي  ابن نتمكّ لما نيربا سر هو ذيالّ الصمت فلولا ،2»وإلقائي مادتي من إلا

  .والتسطير الكلام

 اتالذّب علاقة لها ظاهرة ةوجودي حالة والكلام ،ةباطني غائبة ةعدمي حالة فالصمت

كوين فعل الأمر ففعل ةالإلهيـ صورته في الوجود كان به كلام) كن( الت  أمـا  ة،المادي 

 الصمت« العارف وبخاصة ةالإنساني اتالذّ يخص ذيالّ الوجودي بالمعنى لتبسفي الصمت

 في ويـدخلنا  جدلي، امتزاج في الكلام مع تداخلتل الحقيقة ذهه ىوتتجلّ ،3»حقيقتك

مامتكلّ كنت فإذا صمتك، حقيقة وهو فطرتك، الكلام على: لي قال ثمّ« تأويل ةعملي 

 أو سانباللّ ملُّكَت الفطرة على خلق لأنه بالضرورة ميتكلّ شيء كلّ أي ؛4»صامت فأنت

 وتسبيح أبدا، الكلام عن ينقطع لا وموجودات أشياء من هفي بما فالعالم ،الخاطرهكبغير

ــودات ــتى الله الموج ــن لم إنو ح ــة تك ــو ناطق ــن ه ــذا م ــاب ه ــال الب  ق

¡1ة، بيروت، طسعيد عبد الفتاح، دار الكتب العلمي. ة، تحة ومطالع الأنوار الإلهيلأسرار القدسيابن عربي، مشاهدة ا_1

.63، ص2005

2_ابن عربي، مشاهدة الأسرار القدسي66ة، صة ومطالع الأنوار الإلهي.

.66نفسه، صابن عربي، المصدر _3

.66نفسه، ص_4



تسبحلَهالسماواتالسبعوالأَرضومنفيهِنوإِنمِّنشيءٍإِلاَّيسبحبِحمدهولَـكنلاَّتفْقَهون﴿:تعالى

مهبِيحسصورته في يراه بل ؛فقط به يشعر أو العارف يعرفه لا وهذا ،)44:راءالإس( ﴾ت 

 علـى  آدم االله خلـق  فقد التفضيل بسبب ساناللّ رزق إنما والإنسان اطقة،الن الحقيقية

 حيـث  العرفاني فشالك كتاب من الصوفية تمليهالتجربة بما يكتب عربي فابن .صورته

صليت وجودية صورة في بالمخلوق والخالق بالحاضر والغائب بالآخر لالأو.  

  :تجربة الكتابة وأطوارها عند ابن عربي_ 2

 طويل سفر على قامت ةعرفاني تجربة ةالإسلامي ةالعربي قافةالثّ في الصوفية التجربة

 هـذا  كان إذا خصوصا ةرباني أسرار من عنه يكشف بما فرالس هنا وقدموا المطلق، نحو

ز حين عربي ابن هعن عثر ذيالّ فرالسلا ثلاثـة  الأسفار«: قوله في أسفار ثلاثة بين مي 

 فيه فرالس وهذا فيه، وسفر إليه، وسفر عنده من سفر وهي وجلّ عز الحق هاأثبت لها رابع

 فيه سفر ومن ربحه، هو وذلك وجد ما فربحه عنده من سافر فمن والحيرة التيه سفر هو

 رحـالهم،  عن ويحطّون إليها يصلون غاية لهما لأولانا والسفران نفسه، سوى يربح لم

 بما فتتكثّ والتجارب ىتتجلّ الحقائق كانت فرالس هذا وفي ،1» له غاية لا التيه وسفر

 في قدمهمت أن الصعوبة من الباطن فأهل هينا شيئا ليس التجربة هذه يدوتحد ف،شيتك

 مثـل  فيلسوف صوفي تجربة تقديم رمنا إذا وصعوبة تعقيدا يزداد والأمر اهر،الظّ صورة

 فيه، يتم لا كما بالمكان ديتقي لا المطلق نحو فسفره عنده، الكتابة تجربة لفهم عربي ابن

 أي معنىو مترلا لا مغنى لا2»"مغنى لا" معنى السماوات« اهباتج كان فرالس قصد لأنّ

¡1948¡1بمطبعة جمعية دار المعارف العثمانية، حيدر آباد، الهنـد، ط سفار، لإعن نتائج ا ابن عربي، كتاب الأسفار_1

.3ص

.53، ص1988¡1تح وشرح سعاد الحكيم، دندرة للطّباعة والنشر، بيروت، ط، ابن عربي، كتاب المعارج_2



 فقـد « الأربعـة  التكوين عناصر من فيها ريتحر أن استطاع مجاهدة طول بعد،فحقيقة

 مفارقتـه  تجسدت حيث للإسراء، والأهبة العقل باب في والهواء ارالن عنصري...فارق

يطان حظ قلبه من رمى لما ارللنلما للهواء مفارقته واتضحت نار، من مخلوقا بوصفه الش 

جفا صفات من به زباب في فارق ثم الهواء، في الص ور،سـج الم والبحر المطمئنة فسالن 

 لأو إلى المـاء  فارقت حين في عرج،ت ثمَّ قال حيث العروج له تأتى وبذلك الماء، عنصر

 هـو  مـا  كـلّ  فيها تيوالّ للإنسان، لةالمشكّ الأربعة العناصر من وبالتحلل ،1»السماء

 الأسـرار  عليه وتتوالى الحجب له تنفتح والغرائز غباتالرو الشهوات نممك جسماني

لا تيالّ بانيةالر ـ يجعل مما وعرفان، مكاشفة صاحب أو مقرب لنبي إلا ىتتأت  في الكالس 

  .دائم تحول

¡2»قوسين قاب مناجاة« مع البداية في كرذُ كما الشيخ يدي بين تسقط الحجب بدأت

 تسمع خرالآب الكالس ذات تتداخل العلوي مالمقا هذا ففي ،3»الأعلى وحاللّ مناجاة«ثمّ

 تـداخل  وعند ،4»يعن خارجا ولا فيَّ داخلا لا ،يمن كلاما سمعتف« بداخلها كلامه

 ففيـه  حـديثنا  مدار لأنه نايهم المقام وهذا ،الفناء علامات أولى هذهف اتبالذّ الهويات

 الفنـاء  حضـرة  وهي" أوحي" حضرة إلى ينتقل الفناء مقام ومن الكتابة، تجربة تتموقع

 إقـرار  عليهن ىطّغ وأسرار أمور واتفقت عني، وأفنيت مني، فاختطفت«: يقول وفيها

 ولا تحد ولا توصف، ولا تنعت لا فهي الإشارة، عن ودقت العبارة، عن تجلّ وإنكار،

يالالخ حقيقته بل حقيقية، بصورة يكن لم عربي ابن ومعراج 5»نصفت إلا سافر ما هلأن 

.86خالد بلقاسم، الكتابة والتصوف عند ابن عربي، ص_1

.133، صابن عربي، كتاب المعارج_2

.143نفسه، ص ، المصدرابن عربي_3

.133نفسه، ص_4

.154، صنفسه_5



 ايـة  في وطـب خ فقـد  والحلول، الاتحاد في تمثلت وجودية تجربة عن ريعبل نفسه في

 رياض وحياض القلوب، إكسير أنت سيميائي، وأنت كيميائي، أنت«: بقوله معراجه

 اعتقـدت،  ذيالّ وأنت ،أردت ذيالّ أنت الإنسان، هاأي الأعيان تنقلب بك الغيوب،

 ولا سواك، عرفت ما عليك، مردودة ومعارفك عينيك، بين ومعبودك إليك، فيك كبر

 ا له ىتأت الداخلية التجلّي تجارب من تجربة المطلق صوت فسماع ،1»إياك إلا ناجيت

 االله إلا حقيقية لا لأنه الحقيقة من أسبق الشيخ عند والخيالخيالا، بوصفه الوجود إدراك

 إذا إلا الإنسان لها ينتبه لا الوهم خيال رصو من صورة عداه وما وذاا ياءالأش عين هو

 ـ الصوت هذا وبالتقاط الفاني، جسده سجن روحه غادرت ـ منض  ـوفي  فرالسالص 

  .الصوفية الكتابة أشكال بعض تنكشف

 ةوجودي تجربة ضمن تندرج الأكبر الشيخ عند الكتابة رحلة سابقا إليه أشرنا فكما

 معاينـة  عند ذلك ويتضح لها، نظَّر ثمّ ومن ،الوجودي سفره في مخاطرها لامس ،رحبة

 صوت سمع حتى العارفين مقامات في تقلّباته من أدركها ةروحي لاتتأم هي تيالّ كتاباته

 لاثينالثّ قرابة يةالمكّ الفتوحات كتابة دامت فقد حياته، شغلت تيالّ كتابةيدعوهلل المطلق

  :الآتية بالصور سنة

:ماعبالس الكتابة_ 1.2

 أدرك أن بعـد  ماعبالس تلقاه إلهي أمر بل إرادي، فعل يكتبه ما عربي ابن يعتبر لا

 بشـريته،  من تحرر عندما له يأت هاأن ذكرنا تيوالّ الشرف، هذا بنيل له تسمح مرتبة

يلقى ما انتظار في تجربة الكتابة معه تغدو ؤه إليه، يالكامـل  الإنسـان  ةرصو يمثل لأن 

 ـ اتالذّ عن والتلقي للفهم البشرية وغير البشرية، المعطيات لديه اكتملت ذيالّ ة،الإلهي 

: تعـــالى لقولـــه تفســـيره عنـــد الشـــيخ أوضـــحه مـــا وهـــذا

.166نفسه، ص_1



 أما«: يقول حيث ،)51:الشورى( ﴾وماكَانلبشرٍأَنيكَلِّمهاللَّهإِلَّاوحياًأَومنوراءحجابٍ﴿

 القلـب  على لا معالس على يلقيه إلهي خطاب فهو) حجاب وراء من أو: (تعالى قوله

 في ذلـك  لـه  يحصل وقد ذلك، أسمعه من به قصد ما منه فيفهم عليه ألقي من فيدركه

 والـوحي  الإلقاء في االله كلمة من لكلّ فذلك االله عن الترجمة علم وأما ي،التجلّ صورة

 روح ويكـون  يوجـدها  تيالّ المرقومة أو فظيةاللّ فالحرو لصور خلافا المترجم فيكون

 عن مختلفة بمصادر متصلة الصوفي عند الكتابة يجعل وهذا ،1»غير لا االله كلام تلكالصور

 قافـة الثّ في فالمؤلِّ ةوضعي قاعدا فروقتينالكتاب بين والفرق ،الصوفية غير عند الكتابة

  :قوله في عربي ابن يوضحها القديمة ةبيالعر

.اختياره تحت يجعله مما فيه أليفالت اختار بما مقيد المؤلف«-

.هيبثّ ذيالّ العلم تحت يجعله امم منه، يستمد ذيالّ للعلم خاضع-

.يشاء ما ويمسك يشاء ما فيلقي يكتب، فيما ممتحكّ-

  :فيها فالمؤلِّ فيكون العرفانية الصوفية الكتابة أما

.الباب له ينفتح ما مراقبة على عاكفا علم، كلّ من القلب خالي-

.الحس فقدان إلى سواه عما ومنقطعا المقام في مستغرقا-

.به يؤمر لما ممتثلا-

.عنه ويكتب يكتبه لما جاهلا-

.2»فيه يكتب ذيالّ الباب علم من متحررا-

 معرفـة  لديه ليس غيبوبة في يكتب الكتابة لحظة في الصوفي أنّ بالجهل والمقصود

 طرق من طريق والكشف مكاشفة لحظة في عليه ملىت المعرفة لأنّ ؛يكتب عما مسبقة

.6/58ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_1

.90ربي، صخالد بلقاسم، الكتابة والتصوف عند ابن ع_2



 المنطقـي  الـوعي  يتجـاوز  أصلا الصوفية التجربة فمحصول سابقا، إليه أشرنا المعرفة

 الإطلاق، على العقل دهايؤي لا عربي ابن عنها يتحدث تيالّ القضايا من فكثير للأشياء،

  .الخيال مصدرها لأنّ

 يـأتي  الصوت هذا وبسماع الصوت، سماعها عند ذاتية تجربة لحظة تولد فالكتابة

 والميلاد ،1»له حد ما على إلا يقف ولا الإذن طريق« عن إلا كلام فلا بالكتابة الإذن

 ولا العـارف  يدركها تيالّ المقامات كباقي مقام إلى لتتحو الكتابة لأنّ حتمية ظاهرة

 مجهـول  طويـل  سـفر  في آخر إلى مقام من يرتقي أن عليه بل يتجاوزها، أن يستطيع

 وطرق ظرية،الن المعارف أو المسبقة الأفكار من خال بريء سفر المطلق، وجهته العواقب

 الوارد، دهيجس اليقظة في بالكتابة إذن بطريقتين، يكون الشيخ عند بالكتابة الإذن تحصيل

  .ؤيةالر أداته ومالن في وآخر

:الوارد-  أ

 الـوحي  بانقطاع ينقطع ولن لم الإلهي الكلام أنّ عربي ابن ومنهم الصوفية دقيعت

 وراء مـن ":تعـالى  لقولـه  تفسـيره  عـن  الحديث هعندالاحظن ما وهذا_الرسل على

 لا ما وهذا وسماعه لإدراكه يسعى الصوفي ويظل الوجود، في ساريا يظلّ وإنما_"حجاب

أو الولاية مقام أدرك لمن إلا ىيتأت القرب مراتب من مرتبة والولاية. العامة بوةالن  الإلهـي 

 »بـالحرب  آذنتـه  فقد وليا لي عاد من«: القدسي الحديث في قال العبد الحق فيها يتولى

 طاعتـه،  اكتملت لمن إلهي تعيين هي الصوفية عند إنما ،مطلقا كتسبت لا مرتبة والولاية

 حفظـه  سـبحانه  الحق يتولّى ذيالّ هو الوليّ«: بقوله )م1073ت("القشيري" ويعرفها

 يديم وإنما العصيان، قدرة هو ذيالّ الخذلان له يخلق فلا والتوالي، الإدامة على وحراسته

.6/59ة، يابن عربي، الفتوحات المكّ_1



 حسب_ عربي وابن ،1»الصالحين يتولّى وهو«: تعالى قال اعة،الطّ قدرة هو ذيالّ توفيقه

 ـ )الكرامات من( الكرم فيسمع ياق،الس هذا في يأتيه فالوارد الولاية نال_ قوله اريالس 

 ـفل غـيره،  وعن نفسه عن الصوفي يغيب بكونه عموما الوارد ويتسم«  ،حرقتـه  واردل

 جعـل  امم منه، يمكنه ما بتقيد يتم الوارد عن انشغاله إلى يشير عربي ابن أنّ هنا واللافت

 لم أنـه  عربي ابن كرذَ فقد ،2»تعبيره حد على مقصد غير من التأليف مخرج تخرج كتابته

 ألفتـه  مـا  كلّ في قصدت وما« تعالى، الحق من وارد هي اوإنم مؤلفاته من شيئا يقصد

 تحـرقني،  تكاد موارد تعالى الحق من علي يرد كان وإنما التأليف، ولا فين،المؤلِّ مقصد

3»القصد حيث من لا التأليف مخرج فخرجت منها، يمكن ما بتقيد عنها أتشاغل فكنت

 ولا الكتابـة،  تتوقف ما فكثير ه،فتخطّ عربي ابن أقلام تلتقطه أن من وأسرع أكبر الوارد

 الألغـاز  ومـا  ورد، ما بكل التكلّم على يقدر لا أنه إلى الشيخ أشار وقد الوارد يتوقف

 وتمـثلا  الوحي لتجربة استنساخ الكتابة تبدو هكذا ،4الوارد كتمان من نوع لاإ والرموز

  .الصوفية حسب يتوقف لم ذيالّ الوحي أشكال من شكل إلا الوارد فما لها،

:الرؤية-  ب

 أشارت تيالّ الشريفة بويةالن الأحاديث من الكثير هناكف بالوحي وثيقة علاقة للرؤية

 لا«_عنـها  االله رضي_عائشة حديث منها بوةالن أجزاء من جزء الصادقة ؤيةالر أنّ إلى

 رؤياال قَالَ الْمبشرات وما اللَّه رسولَ يا قَالُوا الْمبشرات إِلَّا شيءٌ النبوة من بعدي يبقَى

.56¡54ابن عربي، رسالة الانتصار، ص :ينظر_1

.91خالد بلقاسم، الكتابة والتصوف عند ابن عربي، ص_2

3_ابن عربي، التة في إصلاح المدبيرات الإلهيسة بحملكة الإنسانيبيروت،  ،ون للنشر والتوزيعسة، تح، حسن عاصي، مؤس

.17، ص1993¡1ط

.79ص ،1980¡1مطبعة السعادة مصر، طالرسائل الإلهية،  ابن عربي، مجموع: ينظر_4



 أصدقكم«: _وسلّم عليه االله صلّى_ قوله وكذلك ،1»لَه ترى أَو الرجلُ يراها الصالحةُ

 عـربي  ولابـن  ةللصـوفي  اال فسحت صوصالن هذه مثل ،2»حديثا أصدقكم رؤيا

لتبنيادقة ةؤيالردائرة خارج بالوحي وصلتها الص يؤكـد  تيالّ الولاية رحاب وفي بوة،الن 

 بيالنف ،الوليّ مخاطبة غير بيالن مخاطبة أنّ: أولها: أمرين في بوةالن عن تختلف هاأن عربي ابن

 في الشخصية، الاستفادة إلى بالإضافة لهم، بعث من إلى يتلقاها تيالّ المخاطبة بنقل ملزم

 إلى رؤى مـن  مهتعلّ ما بنقل ملزما وليس الخطاب، من شخصيا يستفيد الولي أن حين

إذاعتها بعدم ملزما نفسه يجد كثيرة أحيان في بل اس،الن الأسرار من اهلأن ـ ةالإلهي   تيالّ

ا يخص عباده بعض االله.  

ؤية تابع لشريعة محمـد  الرصاحب  فتابع، فالوليّ بي متبوع أما الوليّالنأنّ : انيةالثّو

بعدا ميتافيزيقيا ...تحمل«ؤية ذا نوع من المعرفة الغيبية الر، ف3_صلّى االله عليه وسلّم_

قة فقدت الثّرتبط بالخيال والكشف مع تجاوز اهول، وينطلق بقناعة العالم الغيبي، لأنّ ي

، وهذا مذهب ابن عربي فالعالم المحسوس يدرك بالعقل، أما عـالم  4»مع العالم المحسوس

الّتي لا يمكن ردها بـنص   الصادقةة ؤيالرفيدرك بالقلب، ومن منافذ الكشف  الكشف

  .الحديث النبوي الشريف، مع العلم أنّ للرؤية الصادقة شروط

ؤية وخاطبه االله من غير واسطة بكلام الريشير ابن عربي أنه تلقى الوحي عن طريق 

»كَلا يهو ع،عين الكلام ولا يشبه كلام مخلوق ،فيفم ،امعين الفهم من السا فهمت م

وجبل تسكين، فإذا تحركت فلتكن حركة إحياء  ،وأرض ينبوع ،كن سماء وحي«: منه

وسكينة، بتحريك عن وحي ثم وقع في نفسي نظم فكنت أنشد. سماوي:  

الحافظ بن حجر العسقلاني، فتح الباري بشرح صحيح البخاري، تح، عبد العزيز بن عبد االله بن باز، دار المعرفة، _1

.12/392. بيروت، دط، دت

.12/404،405، فظ بن حجر، المرجع نفسهالحا_2

.172¡171، صساعد خميسي، نظرية المعرفة عند ابن عربي  :ينظر_3

.115، ص2008دط، رواية يحياوي، شعر أدونيس، البنية والدلالة، اتحاد الكتاب العرب، دمشق، _4



وقُلت لي أنت قَد عملْتا***جـعلت فيَّ الّذي جعلتا

مـا فيه غَير الذي جعلتا***وأنت تـدري بأنَّ كَوني        

.1»أنت إلهي الّذي فعلْتا ***فَكـلُّ فعلٍ تــراه مني

تحصيل كتاب  ن مما رآهاوك_ صلّى االله عليه وسلّم_سول الركما رأى ابن عربي 

أما بعد «: وروى الحادثة في مقدمة الكتاب بقوله_ كما ذكرنا سابقا_ فصوص الحكم 

هذا كتـاب  : وبيده كتاب فقال لي... _صلّى االله عليه وسلّم_فإني رأيت رسول االله 

ويزيد الشارح على هذا أن  2»...اس ينتفعون منهالنفصوص الحكم خذه واخرج به على 

الباطنة ليس فيها زيادة _ صلّى االله عليه وسلّم_سول الرالكتاب أي الفصوص من كتب 

.أو نقص فمن أنكر على الشيخ واعتقد أن هذا الكتاب من هوى نفسه فقد أخفق يقينه

 ـ ومما تقدم تتضح استراتيجية الكتابة عند ابن عربي، فهي  فر فضاء لتحقيـق الس

حد الإنسان بالإلهيالوجودي في ضوء مذهبه في وحدة الوجود والاتحاد والحلول أين يت ،

ر، وإنما هناك ذات عليا هي من تنطق وفي هذه الحالة ليس العارف الفاني من ينطلق ويفكّ

إنهـا   بنانه، فتكون الكتابة آلية فالكلمات تتهاطل من سر الوجود، توجهعلى لسانه و

ها لغة ة لغة سرها في رمزيتها إنات الإلهيالذّكلمات الأحوال والكشف، ولغة الحلول في 

.3اللالغة بالتعبير الأدونيسي

ة جمالية لارتباطها بالخيال المعبر الوحيد لفهـم  تابة عند الشيخ الأكبر عرفانيفالك

وح المحفوظ، فما يكتب في علـم  ر الخلق بالعلم في اللّذي سطّحقيقة الوجود والواجد الّ

  .اهر هو حبات متساقطة من عالم الباطنالظّ

.63ص ،1993¡2الرؤيا والمبشرات من كلام الشيخ الأكبر،دار الكتاب العربي، دمشق، ط، محمودمحمود الغراب_1

.9في شرح فصوص الحكم، صمحي الدين الطّعمي، فناء اللّوح والقلم _2

سفيان زدادقة، الحقيقة والسراب، قراءة في البعد الصوفي عند أدونيس مرجعا وممارسة، دار العربية للعلـوم،   :ينظر_3

.408، ص2008¡1بيروت، ط



  :تأويل القرآن والأنطولوجيةالأكبرية: المبحث الثّاني   

سـها  اتي تعتمد عليها الصوفية في بنـاء أس بر القرآن الكريم من أهم المصادر الّيعت  

المعرفي، ومرجعيتها الدعلم أنّ جميع ما أحكم ا«: ح ابن عربي بذلك في قولهينية، فقد صر

فهمـه للقـرآن   ، لكـن  1»من حضرة القرآن الكريم يما هفاتي إنيبه في مجالسي وتصن

على مذهبه الذي آمن به ودعا إليه  _مراراكما أشرنا إليه _وتفسيره له وتأويله لا يخرج 

 ريق العرفـانيّ الطّفي كلّ كتبه وهو القول بوحدة الوجود والحلول، فمعرفته يلتمس فيها 

فمذهب ابن عربي  .تي هي غاية كلِّ سالك طريق التصوفللوصول إلى الحقيقة المطلقة الّ

ة، فقد أشار إلى أن جميـع  يعتمد فيه على المعرفة القلبية للواردات الإلهي فيضي نوصيغ

وعليه كانت نظرته  ،، لا بطريق الأخذ من الآخرينعلومه بطريق الوهب والإلهام الإلهي

للقرآن نظرة خاصة تتجاوز منطق العقول لم يقل ا من سبقوه ممن تناولوا القرآن دراسة 

يعة لم تستطع أن تشير إلى الفرق الّ وتفسيرا وحتىلت الآيات بما يخدم مذهبها كالشتي أو

أغلب كتبه خصوصـا كتابـه   في لها ابن عربي تي سجتلك الخاطرات من الواردات الّ

فصيل وهو كتاب خصالفتوحات المكية والجمع والته فقـد، وقـد   ه لتفسير القرآن لكن

وقـد قـام   «عند الشيخ انطلاقا من باقي مؤلفاته، التمس الباحثون استراتيجية التأويل 

محمود محمود الغراب إلى جمع وتصنيف وترتيب ما كتبه الشيخ الأكبر في تأليفه مما يصلح 

حمن الررحمة من "أن يكون تفسيرا لبعض آيات القرآن، وقد نشره في أربعة أجزاء بعنوان 

كما نشر على هامشه تفسير ابـن  ، "في تفسير وإشارات القرآن من كلام الشيخ الأكبر

محمود الغراب بذل ، وقد "إيجاز البيان في الترجمة عن القرآن"عربي الموجز للقرآن، وهو 

ذي هه في ذلك مسعاه إلى ملء الفراغ الّفي هذا الجمع مجهودا كلفه عقدين ونصف وج

، وهذا 2»من جهة، وإلى الكشف من جهة أخرى"الجمع والتفصيل"فه ضياع كتاب خلّ

الاهتمام سببه الأساسي خروج ابن عربي في تأويله للقرآن عن المعهود الّذي نجـده في  

  .أغلب التفاسير عند كلّ الفرق بما فيهم الصوفية والأمثلة الّتي سنوردها تثبت ذلك

.3/334ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_1

.56لد بلقاسم، الكتابة والتصوف عند ابن عربي، صخا_2



هوم الكلام والكتابـة كوصـفين   يبدأ تأويل القرآن عند ابن عربي من تحديده لمف

كلام االله هو «: اتصفا ما كلام االله أو كتابه، فيفرق بين المفهومين تفرقة عارف فيقول

ى قرآنا وتوراةً وزبورا وإنجيلاً، فحروفه تعين مراتب ظ به المسمهذا المتلو المسموع المتلفّ

جتمـاع الحـروف عنـد    أي ا(كلمه من حيث مفرداا، ثم للكلمة من حيث جمعيتها 

يت في فس، لهذا سمالنمعنى ليس لآحاد حروف الكلمة، فللكلمة أثر في ) تشكيل الكلمة

اللسان العربي مشتقة من الكَلم وهو الجرح، وهو أثر في جسم المكلوم، كذلك للكلمـة  

فإذا ...مع لقبول الكلام بوساطة الفهمأثر في نفس السامع أعطاه ذلك الأثر استعداد الس

ا سمموع آية أي علامة على أمر لم يعط ذلك الأمر كـلّ انتظمت كلمتان فصاعدي ا 

كلمة على انفرادها مثل الحروف مع الكلمة، إذ قد تقرر أنّ للمجموع حكما لا يكون 

لمفردات ذلك اموع، فإذا انتظمت الآيات لم تكن الآيات تعطي تلك المترلة على انفراد 

رآن سوى ما ذكرناه من سور وآيات وكلمات وحروف، فهذا كل آية منها، وليس الق

يا في القرآن والمنازل تختلف فتختلف الآيات فتختلـف الكلمـات   قد أعطيتك أمرا كلّ

  فصيل ما أومأنا إليه لم يـففيختلف نظم الحروف، والقرآن كثير لو ذهبنا نبين على الت

وز، وهذا إذا جعلناه كلاما، فإن العمر به، فوكلناك إلى نفسك لاستخراج ما فيه من الكن

أنزلناه كتابا فهو نظم كلّ .لانتظام سورٍ ،لانتظام آيات ،رقمية لانتظام كلمات حروف 

رحماني فصار الأمر على مقدار واحد وإن  كما كان القول عن نفَسٍ هذلك عن يمين كاتب

لفظ ليس حال الكتابة، وصفة اليد ليست اختلفت الأحوال، لأنصفة حال الت فَس، الـن

كونه كلاما كصورة الباطن والغيب، فأنت بين واهر والشهادة، الظّفكونه كتابا كصورة 

لالة علـى  مله من الدتحسبة إلى ما النكثيف ولطيف، والحروف على كلّ وجه كثيف ب

لالة لطيفة على كل المعنى الموضوع له، والمعنى قد يكون لطيفا وقد يكون كثيفا، لكن الد

.1»وح ألطف من الصورةالرتي يحملها الحروف وهي روحه وي الّوجه وه

ل أحاط بجميع جوانب الخطاب القرآني انطلاقًا من كلام طويل لكنصفتيهه مفص 

باني عن غيره الرفَس النتي ميزت هذا جانب حوى من الصفات الّ الكلام والكتابة وكلّ

.5/140ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_1



 ـحماني، والرفَس النفيجمع جانب الكلام إليه صفة  ت،بامن الخطا اهر والشـهادة  الظّ

طف، ومن خلال مع الكتابة بين صفة اليد، والباطن، والغيب، واللّتجوالكثافة، وبالمقابل 

ابن عربي ومن خلفه الصوفية في توجيه الخطاب القـرآني  نظر هذا التقابل تتأكد وجهة 

رف ا التأويل القرآني عند أهل تي عية الّالظّاهريزيقية بعيدة عنعند تأويله إلى وجهة ميتاف

لاأسـرار  هـي  نة مثلا، وتظهر هذه الوجهة فيما يجمعه فعل الكتابة من غيبيـات  الس 

 ـالربـاني لعارفين به من طريق الوهب لخاصة اما هي سوم، وإنأهل الريدركها  ذين ، الّ

ابه، وإشارات خطابهمهم معاني كتمنحهم أسراره في خلقه وفه.  

باعتباره كلاما مكتوبا يظهـر في   يرى أنّ بناء القرآن بناء لغويابن عربي وعليهف

تي تنتظم فيما بينها مكونـة صـورة أكـبر هـي     صورتين صور جزئية هي الحروف الّ

تي بدورها تنتظم مع مثيلاا مكونة الآيات فالسور، وبالتالي فمستوى القراءة الّ،والكلمة

  :ق ما يلييحدد وف

 ابن يرى الأولى الوحدة هاولأن القرآني، للخطاب مكونة وحدة أصغر هي:الحروف-  أ

 مـن  أمة« فالحروف ،الكشف أهل إلا يدركها لا تيالّ بانيةالر بالأسرار مليئة هاأن عربي

 يعرف ولا ،هم حيث من أسماء ولهم جنسهم من رسل وفيهم فون،ومكلّ مخاطبون الأمم

 بيانـا،  وأوضحه لسانا العالم أفصح الحروف وعالم طريقتنا من الكشف أهل  إلا هذا

 وأسرارها ومعانيها بالحروف خاص اهتمام للشيخو ،1»العالم كأقسام أقسام، على وهم

التأويـل  مبحث في سنلاحظه كما المعنى تحدد تيالّ الكلمة ليتشكهالاجتماع قبل حتى 

.للّغة ولوجيالأنط

 أي ؛الآية ولدت فصاعدا كلمتان انتظمت فإذا الخطاب تأسيس بداية هي :الكلمات-  ب

 تتأسس الآيات وباجتماع حرف،لل ولا للكلمة يعط لم ذيالّ الانتظام من الةالد العلامة

.السورة في القرآني للخطاب فيعةالر المترلة

.1/58ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_1



 مـن  نيمكّ ما وهو ورةوالس والآية ةالكلم في دلالة أنتجت الصورتين بين فالعلاقة

 الّتي فالكلمة ،لالأو وضعها في الآيات ثم الكلمات به تسمح تكن لم ذيالّ الفهم تجدد

 في دلالتـها  تتكثف بدورها الأخيرة وهذه الآية، سياق في تتكثف هافإن دلالة لها كان

  .ورةسال سياق

 شاملة، بصورة يتجدد فالمعنى أويل،الت في الشيخ طريقة هو لالةالد في التعدد وهذا

 الأولى، الـتلاوة  في يجده لم معنى تلاوة كل في فيجدد« أخرى إلى قراءة من يتجدد بل

 ولا تجـدد  والحال الموطن وإنما نقص، ولا شيء فيها زاد ما بعينها هي المتلوة والحروف

 فـالأحوال  ،1»فافهم نيةاالثّ التلاوة زمان هو ما الأولى التلاوة زمان فإنّ تجدده، من بد

 الحال، بحسب يختلف فالفهم وبالتالي ،أخرى إلى مترلة من ومختلفة تدوم لا الصوفية عند

 أو وشـوق  قبض، أو وبسط حزن، أو طرب بين أحواله في فالعارف يجلّالت وبحسب

  .انزعاج

 بـين  يربط الأنطولوجية التأويلية عربي ابن نظرة في والوجود القرآن ولكييتجانس

 المحفوظ وحاللّ على بالقلم طَّخ كتاب لأو أنّ واعتبر الوجود، وكلمات القرآن كلمات

 القـرآن،  بحـروف  صلة ذات لكنها أبجدية غير بحروف المكتوب الوجود، كتاب هو

غير الوجود هو فالقرآن المحفوظ، وحاللّ على بالقلم بدورها لةالمسجالقرآن قابلم في الص 

 أصـغر  عالما باعتباره الإنسان بين يجعلها تيالّ بالعلاقة رناذكّي وهذا ،الكون وهو الكبير

 السموات أن إلى الآية بإشارة وصفه ةصح على ويستدل ،كبيرا إنسانا باعتباره والعالم

ــتطوى والأرض ــوم سـ ــة يـ ــي القيامـ ــاب طـ ــه في2الكتـ  قولـ

).104:الأنبياء( ﴾يومنطْوِيالسماءكَطَيالسجِلِّللْكُتبِكَمابدأْناأَولَخلْقنعيده﴿:تعالى

.4/258، ابن عربي، المصدر نفسه_1

.09، ص2002¡1دار الكتب العلمية، بيروت، ط مصطفى بن سليمان بالي، شرح فصوص الحكم،:ينظر_2



 بين والفرق الكبير، المصحف أو الوجود يقرأ القرآن أحواله في العارف أيقر فكما

 قولا تتلى القرآن وحروف حالا، تتلى الوجود فحروف لحروف،ا نوع في هو المصحفين

 وضعه ذيالّ التصنيف من يتبدى ما ذلك ة،منطقي وعينالن بين العلاقة تكون أن دون«

 فالكتاب اهول، والكتاب المسطور، والكتاب المرقوم الكتاب بين زمي حيث للكتاب،

 الإلهـي  العلم هو اهول والكتاب الوجود، هو المسطور والكتاب القرآن، هو المرقوم

«1، ولا الغيب عليه خطّ ذيالّ المحفوظ وحاللّ إلى إشارة مجهولا كتابا الإلهي العلم يوسم 

  .اسمه إلا شيئا عليه نعلم

 ـ الصـوفية  التجربة مصدره للقرآن عربي ابن عند والتأويل  قبلـه  هـا خطّ تيالّ

 باستحداث القديمة ةالعربي قافةالثّ في تميزوا فقد ،)م922ت(والحلاج )م874ت(البسطامي

 تأسيسهم من ىبدت ما ذلك« ظريةالن بالقبليات تتقيد ولا التجربة على تعول تيالّ المعاني

 لتجربةا" اليسوعي نويا بول" يسميه ما أو تجربة بوصفه التأويل لترسيخ إنّ. القلب لنحو

 داخـل  من للمفاهيم الصوفية بناء في تمثلت باذخة معرفية رهانات تأويلي، مبدأ هي بما

 يسعى تيالّ المعرفية الاستراتيجيات تحديد من التأويلية هاناتالر هذه نناوتمكِّ ،2»تجربتهم

  .وتفسيره القرآن تأويل خلال من تحقيقها إلى عربي ابن

  :عربي ابن عند الباطني التأويل_ 1

يقتصر تفسير القرآن الكريم على ظاهر الألفاظ بشرحها وتوضيح معانيهـا عنـد   

 ويراه قصورا في الفهـم لأنّ ه الشيخ الأكبر انتظامها في علاقة أفقية، وهذا ما لا يفضلّ

وخزانته، ويسـتدل   الكون الإلهي أسراره كثيرة، بل هو مفتاح العلوم وسر الخالقكتاب

القرآن أنزل علـى   نّإ «يقول فيه _ صلّى االله عليه وسلّم_بحديث للرسول «على هذا 

.58خالد بلقاسم، الكتابة والتصوف عند ابن عربي، ص_1

¡2امد أبوزيد، فلسفة التأويل، دراسة في تأويل القرآن عند ابن عربي، دار التنوير للطباعة والنشر، بيروت، طحنصر _2

.26، ص1993



ففهمت منـه  » سبعة أحرف لكل آية منها ظهر وبطن، ولكل حرف منها حد ومطلع

أويل، والحد ما يتناهى إليه المفهوم من معنى الكلام، هالظّأنفسير، والبطن هو التر هو الت

ليل لا الدوهذا التفضيل ب ،1»...الملك العلّاموالمطلع ما يصعد إليه منه فيطّلع على شهود 

فسير على الإطلاق، يعني أنيخ لا يقوم بعملية التالشما هو يأخذ الآية فيجريها على وإن

ينتقل إلى بطنها بإشارات يقـول أن االله   ثمّ ،اهرة ويستنبط أحكامهاالظّغوية حقائقها اللّ

  . منحه إياها في حال من الوحي

وهذه الإشارات في الغالب لها مرجعيتها في مذهبه، ومن أمثلة هذه الإشارات في 

فص حكمة إحسانيتأويل قوله تعالى ة فية في كلمة لقماني :»وهو االله في السوات وفي م

ضِالأر« ،»م به، وبما سكت عنه أنّه لقمان بما تكلّفنب المعلوم  عين كل معلوم لأنّ الحق

يء، فهو أنكر  أعممن الشم الحكمة واستوفاها لتكون تمّ كرات، ثمّالنشأة كاملة فيها الن

ه في الشيء المسمى بكذا المحدود بكذا عين ولطفه أنفمن لطافته » طيفاالله لَ إنَّ«: فقال

يء حتىواضحة إلى القول إشارة ، وفي هذا 2»لا يقال فيه إلا ما يدل عليه اسمه ذلك الش

االله قد ارتسـمت في   بوحدة الوجود وأن االله عين والوجود فما نراه ما هو إلا صورة

مسمواطيت يات كثيرة سمتي والاصطلاح سماء وأرض وصخرة وشجرة، والأمثلة الّؤ بالت

ر فيها القرآن لإثبات صحة قوله في مذهبه ليست فقط ما يعتمد علـى الإشـارة   يسخ

قولـه  لوالتلميح وما يفهم من باطن القول، بل هناك آيات صريحة في هذا منها تفسير 

وهذا دليل علـى ظهـور   «: يقول) 17:الأنفال(﴾مارميتإِذْرميتولَكناللَّهرمىو﴿ :تعالى

الحق شيء، والمؤثر في كـلّ  الفاعل لكلّ _لا هي_ه هو في صور أعيان الممكنات، وأن 

مي للصورة الرولكن في الصورة المحمدية، ولم يثبت  امي على الحقيقة هو الحقالرشيء، ف

.)3(»الأثر على يديها هر الحقظي ى للحقصورة، بل من حيث هي مجلّ من حيث هي

.7/157ابن عربي، الفتوحات المكّية، _1

.217ص  ،محي الدين الطّعمي، فناء اللّوح والقلم في شرح فصوص الحكم_2
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: ، يقـول )115:البقـرة (﴾هاللَّهـولُّوافَثَموجـفَأَينمات﴿:ه تعالىـوكذلك قول 

»ه أويقصد من ذلك أني وجه االلهثاهر والباطن فالظّهوا في جهة تتوج أي ذات االله  ؛م

ي لها بصفة جمالية جلّالتهور ا والظّيات في صفاته، والله الإشراف على قلوبكم بالمتجلّ

هوا حينئذ فثم وجه االله، لم يكن شيء إلا به جهة تتوج فأي...حالة شهودكم وفنائكم

، ففي هذه الآيات لم يجد ابن عربي صـعوبة في  1»وحده، عليم بكل العلوم والمعلومات

عتبر إشارات تي تردَها إلى مذهبه، وإن استعمل بعض الألفاظ هي من معجم الصوفية الّ

واستعمال التلميح مذهب صوفي  ،، وأعيان الممكناتى الحقكالتجلي، والإشراق، وتجلّ

 ـليس حكرا على ا يخ الأكبر، وإن كان يستعمله بكثرة، ويبرر هذا المسلك بأنه لا لش

ر الأحوال الّيملك نفسه فيما يطرح من إشارات لتغيهـا إلقـاء ربـاني    تي تعتريه، أو أن

»ذي كان االله سبحانه معلِّمه بالإلهام والإلقاء، وبإنزال هو الّ فالعلم الإلهيوح الأمين الر

ما كتبت  _فواالله_مط عندنا النمن ذلك _يقصد الفتوحات_على قلبه، وهذا الكتاب 

و2»في روع كياني أو نفث روحانيّ ، وإلقاء ربانيّفيه حرفا إلا عن إملاء إلهي ،فـث  الن

يح، والروع هو الربضم «وح الراء فهو الخَالرلدي، ولد أي في خروح  مـن  وحانيالر

تعالى وأهل الحضرة، وهو أمين  حدي بين الحقالملك المؤتمن على الإلقاءالأُ ووه القدس،

سر ة هم لو وضعوا في كفّ، فالملائكة كلّتعالى الحقة لـرجحهم ودليـل   وح في كفّوالر

وح عدل م، فأخذ الر، ف)38:نبأال(﴾يوميقُومالروحوالْملائكَةُصفا﴿:ذلك قوله تعالى

 ـالرفث النلذا كان هو صاحب و، ةدحصفا على  يطان علـيهم  وحي للعباد ليس للش

ل ما يلقـى إليـه دون زيـادة ولا    يسج _سب الشيخبح_، ففي هذا المقام 3»سلطان

مر مع كوننا لسنا برسـل  هذا جملة الأ«المقام مقام وحي غير مقام تشريع  لأنّ ان؛نقص

فإّن رسالة التشريع ونبوة التكليـف قـد    _بكسر اللام_مشرعين ولا أنبياء مكلِّفين 

ما هو علم وإن...فلا رسول بعده_ صلّى االله عليه وسلّم_انقطعت عند رسول االله محمد 

.271نفسه، ص ،المرجعأبو العلا عفيفي_1

.3/456ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_2

.10محي الدين الطّعمي، فناء اللّوح والقلم في شرح فصوص الحكم، ص_3



وحكمة وفهم عن االله فيما شرطّـه  لام، وما خعه على ألسنة رسله وأنبيائه عليهم الس

تريل لا ينتهي، بل هو دائم وكتبه في لوح الوجود من حروف العالم وكلمات الحقفالت ،

مـن  ما يتترل عليه هو لكن ه ليس بنبي ولا رسول ود أنه يؤكّ، فرغم أن1»دنيا وآخرة

ة المحدثة تأثرا بالأفلاطونيوحي يشبه وحي الأنبياء وهذا ما يطلق عليه في مذهبه مقبيل ال

ا بالفيض، فهذا فيض من االله ونعمة خص يقولالمولى ه:  

  االلهُ أنشأَ من طيٍّ وخولان جسمي، فعدلني خلْقًا وسواني

!وأنشأ الحقّ لي روحا مطهرةًفليس بنيانُ غيري مثْلَ بنياني

إنفُرِي لأعرا كانَوح يبي زلُن  مفَ نقِو سعِب سماوفُبِ اتقَر2ان

فعلمـه   ،هو يخضع كل معارفه ومداركه إلى وهب رباني أتاه دون إرادة منـه  اإذ

دني من العارفين بأهـل  قها إلا أصحاب العلم اللّاهر، ولا يصدالظّومعارفه تتجاوز أهل 

 ـالغير ما يدركه القطب، وويصدقه فما يدركه المريد  ،حسب مرتبته ريقة كلّالطّ بب س

ةعلوم الوهبالأنفهي لمن يقف على بـاب الحضـرة    ،قلبية لا يستطيع العقل أن يدركها ي

يخ في آيات القرآن تأويلية الإلهية يرقب جود وكرم الحقولذلك كانت كل نظرات الش ،

ة لأقوالهالظّيخالف غيره من أهل  حتىهـر  الظّم فيلتبس بين اهر ولا تكن تفسيراته مشا

ما لا يقبل التأويل عندي أو لا أحتاج إليه فما أوردته أصلا،  وكلّ«: والبطن وذا قال

وجوه الفهم لا تنحصر فيما فهمـت،   فيما أوردته، كلا فإنّ ولا أزعم أني بلغت الحد

، وابن عربي لا يثبت على هذا القول، وهـذا أسـلوب   3»وعلم االله لا يتقيد بما علمت

سـبة  النيأتي بما يناقضه في موضع آخـر، فب  يتكرر كثيرا في مؤلفاته، فإنه يذكر أمرا ثمّ

ل خصوصا في القرآن للتأويل بعد أن رأينا إصراره عليه في ما سبق نأتي فنقرأ رفضه للتأوي

ما هو بما أنـزل  ك لا تظفر بطائر، ومتعلق الإيمان إنإياك والتأويل، فإن«: الكريم إذ يقول

.3/456ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_1

.3/456ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_2
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ما  أنّ )م1428ت(، ويرد المدافعون عليه أمثال الجيلي1»االله من الألفاظ لا بما أول عقلك

وحـي لا دخـل   الرنوع من الإلهام فوهبيالأما تأويله  يرفضه من تأويل هو تأويل العقل،

فمن أخضع القرآن للعقل وأوله فقد أضجعه، ومن نزهه عن ذلك فقد أقامه، ، للعقل فيه

  .الفكر غير معصوم من الخطأ فإنّ

هممة أنهمقمن وفّيعتقد الصوفي أويل وأعطاهم العلم  مر لهاالله ويسسبل الفهم والت

: تعــالىفيهم قــاللراســخين في العلم،الــذين  فهــم مــن ا  الخــالص

ويشرح ابن عـربي الآيـة   ) 07:آل عمران( ﴾ومايعلَمتأْوِيلَهإِلَّااللَّهوالراسخونفيالْعلْمِ﴿

فظ المترل المرقوم، وما أودع فيه من المعاني من ل إليه هذا اللّما يؤو مهم الحقيعلّ«: فيقول

، ولم يكن 2»أحد كلّ في نفسه غير معصوم من الغلط في حقغير فكر فيه إذ كان الفكر 

لَ القرآن بمرجعية صوفيل من أووفية ابن عربي أوسبقوه إلى ذلك أمثال  قبلهة، فكبار الص

منهما منهجه في التأويل وفهمه  وكان لكلّ) م1111ت(، والغزالي )هـ297ت (الجنيد 

 ،ه تجاوزهم وتفرد عليهم لاستفادته مـن كتبـهم أولا  باني، غير أنالراص للخطاب الخ

ره في حلتبو،أدرك الولايـة ثالثـا   ولاجتهاده في طريق القوم حتى ،ولسعة اطلاعه ثانيا

.3الفلسفات الوافدة شرقية وغربية رابعا

منعفيفي وهو  رى أبو العلاءوي يخ لا يلتزم أكثر المؤلفين تأليفا عن ابن عربي أنالش

تناوله لآيات القرآن الكريم، فعند تناوله لآيات العبادة يأخذ بمعانيها  التأويل دائما في كلّ

 ـه لا تعارض بين المعنيين، وعند حديثه عن المعنى اهرة والباطنة على أساس أنالظّ اهر الظّ

فإنالطّة لغلبة ه يرتفع به إلى مستوى أعمق روحانيبع ولأنفس والقلب أميل إلى هذاالن.  

أما تأويله لآيات الاعتقاد فلا يأخذ إلا بمعانيها الباطنة ويظهر ذلك بصورة جلية في 

هو يتناول حياة الأنبياء بعيـدا  وكتابه فصوص الحكم، فهو لم يشرح فلسفته في الوجود 

 ه، بل اتخذ من هذه الأفكار إطارا لأفكارالنبوية الشريفةلآيات القرآنية والأحاديث عن ا
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تي ينطـوي عليهـا   ودليلا على صحة آرائه واستخلص منها كل ما أراده من المعاني الّ

بعة عشر جملة مـن الآيـات   من الفصوص الس ففي كل فص. مذهبه في وحدة الوجود

 ـ_لام إلى محمد من آدم عليه الس ءابد ،نزلت فيهبي الذي النالقرآنية المتصلة ب لّى االله ص

ص القرآني، ويستخرج منه ما شاء النألفاظ  لبي ثم يؤوالنة هذا فيسرد قص _عليه وسلّم

اهر المتعارف عليه بين الظّتي في الغالب هي بعيدة الصلة عن المعنى لالات الّالدمن المعاني و

والمتقي هو من يجعل من نفسه  ،هو من الوقاية) التقوى( أهل التفسير كأن يقول عن لفظ

1إذ هو صورته) االله( وقاية للحق؛اهرالظّه لا يشير على الإطلاق للمعنى ، وهذا لا يعني أن 

بل يجعل منه جسر فعبور للمعنى الباطن الذي يلهض.  

:العبادات لآيات تأويله_1.1

 خمسة العبادات ومادامت ية،المكّ الفتوحات في العبادات آيات تأويل الشيخ تناول

 الشريعةسر معرفة في«يتمهيد باب هو الأبواب يتقدم بباب عبادة كل خص فقد أركان

 مدخل وهو الإيمان، لهخمد بيت شكل في الأركان صورة حويطر ،2»والباطن اهرالظّ

 االله لّىص_ االله رسول محمد أن شهادة انيةالثّ فةالدو االله، إلا إله لا أن شهادة: دفتين من

 البنـاء  هـي  فةالمشر والكعبة ة،الأساسي البيت أعمدة هي الأركان وباقي_وسلّم عليه

كما الخيالي البيت ذاله مزيالر  ـ ههايشـب  ) االله مملكـة ( أي بالمملكـة  أخـرى  رةم

 ـ كـاة الز تمثل حين في الميمنة، الصلاة وتمثل الباب، حاجبي فتمثلالشهادات« رة،الميس 

 ويمكن الخلف، أو اقةالس الحج مقام ويكون المقدمة، الصيام ليحتل مزيةالر البنية تتواصل

 في التبـادل  وهذا ،3»...يمنةالم والزكاة المقدمة الصلاةفتحتلّ للمواقع، تبادل يحدث أن

 ذات وفـق  تقسيمهم يمكن االله أهل لأنّ ظر،الن زاوية وفق الموقع يكون أن يعني المواقع

.12¡11 في دراساتي، الكتاب التذكاري، صبيعفيفي أبو العلا، ابن عر :ينظر_1
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 وأهل الحج، وأهل كاة،الز وأهل الصلاة، وأهل االله، إلا إله لا أهل«: الخماسي التقسيم

قسيمات وهذه ،1»اقةالسالبدايـة  نقطة دائري الوجود لأنّ الأدوار تتبادل أن يمكن الت 

 الوجـود ( إلى) القـدمي  الوجـود ( من الوجود خارج ومنها هاية،الن نقطة ذاا هي

  ).اهرالظّ

 لقوله تأويلا ةيالمعنو هارةالطّ هي ةالحقيقي هارةالطّأن عربي ابن يرى :الطّهارة_ أ.1.1

 الاعتقـاد،  تطهر التوحيد فشهادة ،)28: وبةالت( ﴾نجس المُشرِكُونَ إنما﴿: تعالى

 معينـة،  أعضاء وطهارة القلب طهارة ة،وحسي ةمعنوي وهي هية،يصفةتتر« هارةالطّف

 دنـس  من العقل وطهارة ومذمومها، الأخلاق سفاسف من فسالن طهارة فالمعنوية

 إذ متعـددة  الأعضاء وطهارة الأغيار، إلى ظرالن من السر وطهارة ،هبوالش الأفكار

 ةتأدي عليها كائنات هاأن الأعضاء إلى ينظر عربي فابن ،2»معنوية طهارة عضو لكل

.التكاليف من عليها ما

لاسم تي تنقل اللصلاة عند الشيخ معان متعددة بحسب الإضافة الّ :الصلاة_  ب.1.1

وذلك حين تضاف الصـلاة إلى  «من دلالته على مسمى إلى دلالته على مسمى آخر 

، أي يرحمكم بأن يخرجكم من الظّلمات إلى النور، أي )هو الذي يصلي عليكم(الحق 

، فبهذه الإضافة صارت الصلاة بمعنى الرحمـة،  3»من ظلمات العدم إلى نور الوجود

لملائكة فهي بمعنى طلب الاستغفار، وحين تضاف إلى كـل مـا   وحين تضاف إلى ا

.سوى االله من مخلوقات فهي بمعنى التسبيح

 عـدد  وإلى ثمانية وهي المكلفة الأعضاء عدد إلى الصلوات عدد عربي ابن ويرجع

 نقـل ت...حمـة الر تعني تيالّ« االله فصلاة ثمانية فهي هذات إلى بالإضافة بعالس االله صفات

.277، ص، المرجع نفسهامد أبوزيدنصر ح_1
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 الصـلوات  تحدد وبالمثل ةالكوني حمةالر هاإن الوجود، حالة إلى العدم حالة من تالممكنا

مجمـوع  مـع  وتوازيا جهة، من الإنسان في المكلفة الأعضاء عدد مع توازيا ثمان هابأن 

 وصـلاة  الخمس، الصلوات انيةمالثّ بالصلوات ويقصد ،1»السبع وصفاا ةالإلهي اتالذّ

 وصلاة والاستخارة، والاستسقاء، والكسوف، والعيدين، والوتر، الجمعة، وصلاة يل،اللّ

  .الجنائز

 أنّ ،»والمحـروم  للسائل معلوم حق«: تعالى لقوله تفسيرا الشيخ يرى:كاةالز_ ت.1.1

 بالإخراج، إلا تتعين لا أموالهم من مدرجة هي وإنما للأغنياء، مالا ليست كاةالز أموال

 فسالـن  تطهير على تقوم كعبادة فالزكاة ة،الجسدي هارةالطّ على تقوم الصلاة أنّ وكما

 ليس زكاة ىيسم ذيالّ فالمال بالوجود، كاةالز يربط كما ،2والبخل والشح الأنانية من

 هو ماإن لها هو ما فسالن به اتصفت ذيالّ فكذلك ،الغني عند هأمان هو ماوإن زائدا، مالا

.أوجدها ذيالّ الله

 أنـواع  عـن  الحديث إلى العبادة ذه الشيخ يخرج الصوم باب في :الصوم_ ث.1.1

 _وسلّم عليه االله لّىص_ سولالرو _لامالس ماعليه_وعيسى كداود الأنبياء عند الصيام

 حق في يوم وصوم كحقّ في يوم صوم« وأعدله الصيام أفضل أن ويرى بينهم يقارن ثمّ

على مجاهدة أعظم فهو يوم، فطر وبينهما ك،رب لـه  ويحصل الحكم، في وأعدل فسالن 

 والصـبر  نور الصلاة فإن الشمس، نور من الضوء كحالة الصلاة حال الصوم هذا مثل

.3»الصوم وهو ضياء

يفهم الشيخ الحج فهما رمزيا ويؤوله كذلك بأن يجعـل الكعبـة    :الحج_ جـ.1.1

المـوازاة   واحد، وتصح ذي فيه عرش الرحمن في خطٍّوقلب المؤمن والبيت المعمور الّ

.283م ابن عربي، صهكذا تكلّ ،نصر حامد أبوزيد_1
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بين الكعبة وقلب المؤمن، إذ كما يطوف حول الكعبة الصالحون، والطّالحون، فقلب 

به الخواطر الخيرة والشريرة، أما العرش فلا تطوف به إلا الملائكة مـن  المؤمن تطوف 

مـا  : "ذي يسع الرحمن لقوله تعالى في الحديث القدسـي هنا يوازيه بقلب العارف الّ

، ومنه فقلب العارف أشرف "وسعتني أرضي ولا سمائي ووسعني قلب عبدي المؤمن

.1من الكعبة

 ظاهر من له ما لها لوجودالميزان لشريعةايجعلاوجودي اعرفانيتأويلا العبادات فتأويل

  .الحجب وتنكشف الحقائق به ىتتجلّ الّذي وباطن

:تأويله لآيات الاعتقاد_.2.1

تي جعلت الفقهـاء  المسائل الّ هي من أهمالّتي خاض فيها ابن عربي قضايا العقيدة 

الأساسي هو بب سوقد يكون الالتكفير، اسية وصلت إلى حديحكمون  عليه أحكاما ق

اهر إلى البـاطن  الظّغوية فهو ينتقل من نائية اللّالثّوبه في الكتابة والتأويل القائم على لسأ

اهر ويمعن القول بالباطن ويكثر التعقيب عليه، ويسهب في شـرحه  الظّومن الباطن إلى 

اس لكن فكرة وحدة الوجـود غلبـت عليـه    النولو شرح مذهبه بلغة واحدة لفهمه 

ء وفي شي نظر منها إلى كلّ الّتيواستبدت بعقله، واستولت على مشاعره، فكانت المرآة 

عر، ضوئها أول القرآن والحديث والشأويلية للقرآن في باب العقيدة والنثر، ومن آرائه الت

، )العذوبة(ه مشتق من أن) ذابالع(غة قوله على لفظ تي تعتمد على الازدواجية في اللّالّ

وهو نعيم إذ لا عذاب على الحقيقة ومآل ) العذوبة(ار ضرب من النوعليه فعذاب أهل 

  :ار يقولالنعيم وفي عذاب أهل النإلى  الكلّ

مهقَاءِ فَإِنالش ارــلُوا دخإِنْ دو***ايِـنبي يـمعا نيـهف لَى لَذَّةع

جِـنان نعيمواحد رفَالأم الخُلْد***اينبلِّي تجالت ــندا عمهنيو ب

ـهطَعمبةذُوع نذَاباً مى عمسي***نائص رشرِ والقشكَالق لَه ذَاك2و

.294نفسه، ، المرجع نصر حامد أبوزيد_1
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لهـا ولا   فاظ إلى معان لا سند لغويخضع الألغة فيوفي بعض تأويلاته يتجاوز اللّ

منطقي ففي فص مـن   "لـيلا "ونوح دعا قومه «: يقولة في كلمة نوحيةحكمة سبوحي

ارا"ها غيب، وحيث عقولهم وروحانيتهم فإن"   دعاهم أيضا من حيث ظاهر صـورهم

سهم وما جمع في وحفانفردت بواطنهم لهذا الفرقـان  » ليس كمثله شيء«عوة مثل الد

ه دعاهم ليغفر لهم، لا ليكشف لهم، وفهموا ذلك منه قال عن نفسه إن دهم فرارا، ثمّفزا

، وهذه )07:نوح( ﴾جعلُواأَصابِعهمفيآذَانِهِمواستغشواثيابهم﴿لذلك  _عليه السلام_

ليس كمثلـه  «تي دعاهم إليها فأجابوا دعوته بالعقل لا بلبيك ففي تر الّها صورة السكلّ

ه أوتي جوامع إن«_لّى االله عليه وسلّمص_إثبات المثل ونفيه، وذا قال عن نفسه » شيء

قومه ليلا وارا بل دعاهم ليلا في ـار  _لّى االله عليه وسلّمص_الكلم، فما دعا محمد 

أي من حيـث عقـولهم لأنّ العقـول غيـب      "ليلا"، فنوح دعا قومه1»وار في ليل

ليلا في "_لّى االله عليه وسلّمص_سول الرمن حيث صورهم ولذلك كانت دعوة "ارا"و

 ـ "، أي عقولا في أجسام، وأجساما في عقول، وقوله "ار، وارا في ليل لا  مليغفـر له

  .تر أي دعاهم ليسترهم، فالغفران من الس"ليكشف لهم

ا كنت نتيجة بم»ولوالدي«...أي استرني واستر من أجلي» ر ليرب اغف«ويضيف

 ـمصدقا بما يكون فيـه  » مؤمنا«أي قلبي » ولمن دخل بيتي«بيعة الطّعنهما العقل و ن م

ثت به أنفسنا  ،ةالاختبارات الإلهيمن » والمؤمنات«من العقول » وللمؤمنين«وهو ما حد

إلا (لمانية الظّلغيب المكتنفين خلف الحجب لمات أهل االظّمن »الميندالظّزتولا «فوس الن

" والـدي "فـأول  2»دوم دهم وجه الحقوشههلاكا، فلا يعرفون نفوسهم لأي ) تبارا

المين بأهل ظّالفوس، والنبيعة، والبيت بالقلب، والمؤمنين بالعقول، والمؤمنات بالطّبالعقل و

  .غةالجهل، وكلها تفسيرات لا علاقة لها بما تعارف عليه في مصطلح اللّبالغيب، والهلاك 

تي نزلـت في قصـة   غة كذلك ما ورد في تأويل الآيات الّومن أمثلة هذا الخرق للّ

وأما حكمة إلقائه «: ة قولهة في كلمة موسويحكمة علوي في فص _عليه السلام_موسى 

.44ص ،محي الدين الطّعمي، فناء اللّوح والقلم في شرح فصوص الحكم_1
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ما حصل له من العلم بواسطة هـذا   فالتابوت ناسوته واليم: ورميه في اليم في التابوت

الجسم مما أعطته القوابوت الّ 1»ةة الفكرية والقوى الحسية الخياليذي وضع فيه موسى فالت

وح الرة هي قيقة عند الصوفيالح لأنّ ،ةوح الموسويالراسوت الموسوي المحتوى على النهو 

أما الأجسام فمجرد ألواح وصناديق تحمل هـذه الحقيقـة ومصـطلحات اللاهـوت     

ابن عربي كثيرا في  هاذكرياسوت من المصطلحات الفلسفية التي انتقلت إلى الصوفية والنو

اسوت النة سرت في الأجسام، أما ها نفخة إلهيقصد باللاهوت الأرواح لأنيالفصوص و

بالعلم،  وأول اليم ،، ولذلك قال التابوت ناسوته)الجسم( وحالرهو المحل القائم به ذلك ف

عليـه  _ ذي حصل عليه موسـى الّ فالبحر الذي ألقي فيه موسى هو رمز للعلم الإلهي

  ._السلام

القول بوحدة الوجود تجعل العالم في ميزان واحد الكافر والمؤمن فلا يعقل أن  ولأنّ

ل الشيخ الأكبر على صحة ذلك فيقول ان وهو عين االله وصورته فبالتأويل يدلّب إنسيعذّ

       فقالـت لفرعـون   «في نجاة موسـى مـن جنـود فرعـون حـين ألقـي في الـيم

﴿لُوهقْتلَكَلَاتنٍلِّيويعت09:القصص( ﴾قُر (ذي حصل لها كمـا  نها بالكمال الّفيه قرت عي

رق، فقبضه طاهرا مطهـرا  غذي حصل له عند الن الّة عين لفرعون بالإيماقلنا، وكان قر

ه قبضه عند إيمانه أن يكتسب شيئا من الآثـام، والإسـلام   ليس فيه شيء من الخبث لأن

ه فإنلا ييأس أحد من رحمة الله ه، وجعله آية سبحانه على عنايته بمن شاء حتىليجب ما قب

ن ييـأس، مـا بـادر إلى    ون ممفلو كان فرع. لا ييأس من روح االله إلا القوم الكافرون

بـدليل ظـاهر    ، وهذا يخالف ما يقول به الفقهاء من أن فرعون لم تقبل توبته2»الإيمان

رقُقَالَآمنوجاوزنابِبنِيإِسرائيلَالْبحرفَأَتبعهمفرعونوجنودهبغياًوعدواًحتىإِذَاأَدركَهالْغ﴿الآية

ينملسالْمناْمأَنيلَوائروإِسنبِهِبتنيآمإِلاَّالَّذـهلاإِلهأَنت.ينفْسِدالْمنمكُنتلُوقَبتيصعقَدوآلآن﴾ 

.)91¡90:يونس(
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تي جرت له الأعداء كثيرة خصوصـا في الآيـات   ومثل هذه التأويلات الغريبة الّ

نبياء، وما هذا إلا من إصراره على إثبات صحة مذهبه، ومن هـذه  الواردة في قصص الأ

 _عليه السـلام _تي أثارت جدلا كبيرا بينه وبين الفقهاء قصة خلق عيسى التأويلات الّ

، ويصل إلى )17:مريم( ﴾فَتمثَّلَلَهابشراًسوِياً﴿:وولادته دون أب، فينطلق من قوله تعالى

مريم بصورة  _لامعليهما الس_مريم وجبريل من لق خ _عليه السلام_فكرة أنّ عيسى 

  :بصورة الخيال الباطن، ويقول في هذا شعرا _عليه السلام_اهرة، وجبريل الظّالحقيقة 

في صورة البشرِ الموجودمن طين***عن ماءِ مريم، أو عن نفْخِ جِبرين

ةرطَهم في ذَات وحنَ الركَـوت***ينا بِسِـجوهعدت ةالطَبيع ـنم

هتإِقَام طَالَت كَقَـدلِ ذللأَج***ـيينعبِت على أَلْف ادا، فَزْـه في

أَحيا المَوات وأَنشأ الطَّير من طين***روح من االله، لا منغيرِه ، فَلذا

هبر نم له حصَّـى ي ُـؤثر في العالي وفي الدونْ***نـسب حت ِـه ي ب

ـههـزماً ونجِس هـرأالله طه***كْويـنثَّلاً بِتمم هريصوحاً و1ر

عليها _ذي هو جبريل لمريم لّوح الأمين االرل فلما تمثّ«: ر ذلك نثرا فيقوليفس ثمّ

اً"_لامالسوِيراًسشب "تخيلت أنها فاستعاذت باالله منهه بشريريد مواقعت...ا قال لهـا فلم :

"كبولُرساراأَنماً"جئت  "إِنيكلَاماًزغلَكبأَهانبسطت عن ذلك القبض وانشرح صدرها "ل ،

: وهـو قولـه  ...قلا كلمـة االله لمـريم  فنفخ فيها ذلك الحين عيسى، فكان جبريل نـا 

"هنموحروميراإِلَىمأَلْقَاههتمكَلفَ" وسرتهوة في مريم فخق لق جسم عيسى من ماء محقّالش

ن جسم عيسى من ماء متوهم ومن مـاء  فتكو...من مريم، ومن ماء متوهم من جبريل

يل حتى لا يقع التكوين في ق، وخرج على صورة البشر من أجل أمه، ومن أجل جبرمحقّ

ابن عربي أراد  اهر من آخر الكلام أنّالظّو، 2»وع الإنساني إلا على حكم المعتادالنهذا 

لام_ على المسيحيين المعتقدين بأبوة االله لعيسى أن يردأويل  _عليه السعن طريق هذا الت

.169محي الدين الطّعمي، فناء اللّوح والقلم في شرح فصوص الحكم، ص_1
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ة الكبرى في المنظومـة  ظريات العرفانيالنالخيال من ، وال دورا كبيراذي يلعب فيه الخيالّ

  .كما أشرنا إليه في الفصل الثّاني من هذا البحث الفكرية للشيخ

ومنهم ابـن تيمـة    ،تحت سياط الفقهاءالشيخ ، وقع وبسبب هذا التأويل الخيالي

رفضا تاما معتبرا القول به أويل لهذا الترفضه لذي لم يرحمه واال عليه تكفيرا وتجريحا، الّ

بي الـن بي لأن النفي درجة أعلى من  _يقصد ابن عربي_يؤول بصاحبه إلى اعتبار الولي 

وهؤلاء «: لم يقل ذلك، ثم ينتهي بالقول بالوحدة والحلول يقول _صلّى االله عليه وسلّم_

 ـ-بي النل في نفس ذي يتشكّالمتفلسفة قد يجعلون جبريل هو الخيال الّ لى االله عليـه  ص

هم والخيال تابع العقل فجاء الملاحدة الذين شاركوا هؤلاء المتفلسفة وزعموا أن -وسلم

هم يأخذون عن االله بلا واسطة كابن أولياء االله، وأن أولياء االله أفضل من أنبياء االله، وأن

 ـذي أخذ منه المَه يأخذ من المعدن الّإن: عربي صاحب الفتوحات والفصوص فقال ك لَ

غايـة  ...عون ولايـة االله هؤلاء الملاحدة المتفلسفة، والمد... سولالرذي يوحي به إلى الّ

 ، والمعروف عن ابن تيميـة 1»وحقيقة أمرهم جحد الخالق...هؤلاء إنكار أصول الإيمان

كل ألفاظ القرآن حقيقة ليس فيهـا   أنّ يرىرفضه المطلق للمجاز خصوصا في القرآن و

صريح الآيـة،  بهذا ظاهر  لأنّ ؛مجاز، ولذلك فهو لا يرفض تمثل جبريل في صورة البشر

مثيل خيالا، كما يرفض القول بالولاية وتلقّلكني الوحي من االله دون ه يرفض اعتبار الت

  .واسطة

تي تؤسـس لنظريـة   ي والحلول هي من القضايا الّة والخيال والتجلّوقضية الصور

ائرة الديات بل تعتبر هذه المسم _وقد فصلنا ذلك في فصل سابق_المعرفة عند ابن عربي 

تبع من أجلها آيـات القـرآن تـأويلا    تي تجمع مذهبه في القول بوحدة الوجود التي يالّ

لالة في هذا الشأن والمنكر لها منكر للقـرآن  الدهناك آيات واضحة  دها ويرى أنّليؤكّ

قل كلّ منا ومـنكم  ، أي )74:ءالإسرا( ﴾قُلْكُلٌّيعملُعلَىشاكلَته﴿: بذاته كقوله تعالى

ه عمل االله، فعمله على شاكلته، فما العالم كلّ«: وعند تأويلها يقولعلىطريقته، يعمل 

.119¡115، ص1987ابن تيمية، الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان، دار البعث، قسنطينة، دط، _1



صورته، إذا كان موجودا  ر في عشر لكمالوالعالم محصوفي العالم شيء لا يكون في االله، 

ات الموجودة، وعرض العالم لصفاته، وزمانه لأزله، الذّعلى صورة موجده، فجوهر العالم 

ه لأسمائه، وكيفه لرضاه وغضبه، ووصفه لكلامـه، وإضـافته   وكم ،ومكانه لاستوائه

¡1»على شـاكلته لربوبيته، وإن يفعل لإيجاده وإن ينفعل لإجابة ما سأله، فعمل العامل 

هم قاصري الفهم والعلـم  ب على من ينكر فكرة إيجاد االله للصور على شاكلته بأنويعقّ

علمهم أنّباالله، وي عين الوجود مهما تعددت وجوهها، وتجلّ الحقاية لـه،   ي الحق لا

لتلمساني حين سئل، بما عرفـت  ويورد كدليل على ذلك قول الشيخ أبي مدين شعيب ا

 ،اهر والبـاطن الظّل والآخر وبجمعها بين الأضداد من حيث هو الأو«: فقال ؟االلهذات 

 ـ ، فما الخلق إلا سلسلة من التجل2ّ»يه تعالى في كلِّ صورة ومظهرلتجلّ ة في يـات الإلهي

  .مختلف صوره وأشكاله

ل القرآن عندالأكبري ليس مجرد وسيلة لفهم كتاب االله ومواجهة والخلاصة أن تأوي

 الّـتي  ص والوجود في إطار من المعارفالنم فلسفي ينظّ جالخطاب القرآني، بل هو منه

في التصوف وآراء سابقيه ممـن أسسـوا لهـذا المـذهب     اختزل فيها تصورات مذهبه 

 ـ الثّ تؤثر في ، وهي معارف لم)م922ت( ، والحلاج)م896ت( التستريك ة قافـة العربي

ة فقط، بل تجاوزالإسلاميكما أشار إلى ذلـك  «ة الغربية ا إلى ثقافات أخرى كالمسيحي

دانـتي  "وتأثيره في " ريمون لول"في أبحاث كثيرة متنوعة مثل تأثيره في " أسين بلاثيوس"

 ـ الثّ، وهذا التأثير جعل له موقعا في 3»"الكوميديا الإلهية"مؤلف " اليجيري ة قافـة العالمي

يسـا  كإرث إنساني جعل الاختلاف قائما قديما و حديثا حول مكانته بين من اعتبره قد

عارفا وليرِ الإلهيومن اعتبره مجرد أفّا من أولياء االله العارفين المالكين للس ،اق يدس م الس

  .ةحبال القول بوحدة الوجود الحلولي اس فيالنوقع يفي العسل ل

.2/572ابن عربي، الفتوحات المكية، _1
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في التأويل للآيات القرآنية من شطط أحيانا لا سيما إذا عمد إلى  ولا تخلو طريقته

تي بلغ فيها حـتى اـام   والّ ،تي آمن االّفظية في نقل المعاني مز والحيل اللّوالرالإشارة 

يوبية أن المراد في قوله تعـالى حكمة غيبية في كلمة أ الأنبياء بما لا يليق كقوله في فص :

، لا يعاني المرض، بل ألم _عليه السلام_أن أيوب » إني مسني الشيطان بنصب وعذاب«

العقـل   هذي لا يفهمم بلسان الباطن الّه يتكلّ، وعماده في أن1الحجاب، والجهل بالحقائق

ذي هو لسان اهر الّالظّلقلوب قلوب العارفين من أهل الكشف، وليس لسان بل تدركه ا

وهي  ،موز الغامضةالرلغة الإشارات وبمبالغة العامة، وعلم الباطن عند الصوفية يستعمل 

م حتىهذا الاسـتغلاق   ،صارت معانيه الغامضة مضرب الأمثال عند ابن عربي أ ومرد

  :الآتي فيلحلول، ويمكن إجمال أسباب الغموض غموض مذهبه بحد ذاته خصوصا في ا

-يتعقيدعمأفكاره عرض في دالت بسيط أحدهما معنيين على تدلّ الغالب في فهي ةالباطني 

.مذهبه إلى به يشير المقصود وهو باطن انيالثّو ،الشرع ظاهر إلى به يشير ظاهر

 مخالفـة  مجازية معان يعطيها هلكن المعروفة ةالفلسفي المصطلحات من الكثير يستعمل-

ا لمعاني حتىوالقدم والأحدية كالجوهر أصحا.

 تكـون  قد أخرى معانيَ يعطيها لكنه امعجمي معروفة معانيها ةلغوي ألفاظا يستعمل-

.ذكرنا كما العذاب كلمة مثل امعجمي ومقابلة لها مناقضة

 الخيال عليها يغلب مجازية ليبأسا في أفكاره يعرض فتراه ،خياله قوة في تفكيره قوة-

وتكرارا مرارا فيه تمعنت مهما تفهمه فلا المراد، المعنى يتلاشى حتى.

 عينه هو به فرمز آخر موضع في عاد رمزا منه علمت فإذا ،مطردا التزاما مزالر يلتزم-

 ةالإلهي وحالر رمز هو_ السلام عليه_ فموسى الأحوال ربتغي ذلك ويبرر ،آخر معنى إلى

 صـفة  إلى يرمـز  رسـول  مجرد هو ثمّ ،إسرائيل لبني فرعون قتل عن حديثه موضع في

لعلم الحامل سولالر والـولي  الخضـر  مقابل في اهرالظّ أحكام علم عنده وهو ،سلالر 

.04عفيفي أبو العلا، التعليقات على فصوص الحكم، ص:ينظر_1



 صـحة  إثبات الأساليب هذه من والهدف ،1الأولياء علم هو الذي الباطن لعلم الحامل

 والآراء المـذاهب  ومخالفـة  ينسجم ذيالّ التأويل طريق عن التصوف ومذهب مذهبه

.حلالنو الملل أصحاب أقوال ومختلف

  :عربي ابن عند غةللّ الأنطولوجي التأويل: الثّالث المبحث

 لنفسـها  تصنع أن حاولت التاريخي مسارها في ةديني ةروحي تجربة التجربةالصوفية

 كانـت  تيالّ المعارف لباقي المغايرة الإبستمولوجية منظومتها من انطلاقا خاصة، معرفة

 كانت تيوالّ ما، تاريخية مرحلة في معها ستتأس تيالّ ةالإسلامي الفرق مختلف بين سائدة

 الـديني  المستوى ىعل عيةتوس وأهدافها سياسي، مطلبها_ جميعا نقل لم إن_ غالبها في

 ابـن  فهايعر تيالّ غةاللّ عن بمعزل متكاملا امعرفي نظاما تبني أن يمكن ولا ،والاجتماعي

 في_ الصوفية أغراض ولأنّ ،2»أغراضهم عن قوم كلّ ا يعبر أصوات« هاأن على جني

 طويلة رحلة في المطلق إدراك إلى عيبالس ومرتبطة غيرهم، أغراض عن مختلفة_ نظرهم

 الإلهي الكشف يقودها المسبقة الأفكار من الخالية البريئة والتجربة ليقة،الطّ المخيلة منبعها

 وانتظـار  الأعمـاق  تطهير وأساسها ،شيء إلى يؤدي لا ذيالّ ظريالن العقل عن بعيدا

 يعبـر  كيف احتار ذيالّ الغيب عجائب به فيبصر العلم أنوار له تضيء تيالّ ةالمعرف يتجلّ

 الأحـوال  عـالم  من اطعةالس الأنوار لهذه تستجيب لا الناس بين المتداولة غةفاللّ عنه،

 علـى  القـادرة  الوحيـدة  غةاللّ ،والإشارة مزالر لغة فاستحدث والمكاشفة، والمقامات

 التجربـة  نقل إلى اعيالس الصوفي للخطاب كونالم بالخص يليالتخي المعادل استيعاب

اتالذّ عبر الوجود لفهم الآخر إلى وحانيةالر الإنسانية اتالذّ مع المتوحدة الموحية ةالإلهي 

 تلـك  تحمـل  الكلمة أو فظةاللّ تعد فلم زدواجيا،إ منحنى غةاللّ فتتخذ للوحي، يةالمتلقّ

.232¡227ص محي الدين الطّعمي، فناء اللّوح والقلم في شرح فصوص الحكم، :ينظر_1
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الألفاظ خلف خرىأ دلالات طنعتص بل فقط، المعهودة لالةالد أويـل،  يستوجب اممالت 

 ـ المعـنى  مع التفاعل مبدأ عبر تقوم التي مزية،الرو ةالإشاري بمبدأ آمن فالصوفي  اهر،الظّ

 ـ صـفة  ذي باطن دلالي بتراكم المادية بيعةالطّ ذو اهرالظّ المعنى حينئذ فيقترن ةعرفاني 

المطلق الوجود مقام إلى به تصل ةروحي.  

غة، ولم تسعفه في التعبير عن عالمه وما يعيشه مـن  إن الصوفي حين تمردت عليه اللّ

ة لغة الإشارة الحركي«مواجيد لحظة فنائه، استعار لغة جديدة تؤدي المعاني المختلفة هي 

لأنخارج حدود المادة  ها تتمكلغة رامزة ذات شكل 1»غة المنطوقة أو المكتوبةلالية للّالد ،

ة آخر، ليست المقابل والمعادل الموضوعي فقط لتلك الأحوال والأذواق، بل مقاربة تعبيري

 ـ د به الحال على كلّغامض يتمر دجوعن مفصحة  س ما هو سائد من نظام لغوي تأس

 ـتعماله والتعبير به، هي لغـة ال منذ قرون وجرت العادة على اس ش فهـا  طح الـتي عر

د فاض بقوته وهاج بشـدة  جعبارة مستغربة في وصف و«: بقوله )م988ت(وسيالطّ

الحال لا يملك السيطرة على ذاته فينطق بكـلام لا   هغلبي، فالصوفي حين 2»غليانه وغلبته

¡3»ر ضمن ما ينقالفيكون عندئذ ما لا ينقال حافزا لأن يتأطّ«ق يعقله العقل ولا المنط

ت االذّه، وعن جميع مداركه، فترتفع وفي أثناء سيطرة الفناء يخرج العارف عن دائرة حس

تي فقدت مرجعيتـها  غة الّاللّبات المطلقة، ويتم تجاوز المعهود حتى الذّالفانية إلى مستوى 

واصليالعادية، إذ لم تعد تلك الأداة التلت كلغة العرفان بما ما تشكّة المتواضع عليها، وإن

  .ميحلغة التلبتنطوي عليه من أسرار ربانية، يتعذر نقلها أو تناولها بلغة التصريح ولكن 

بحـث دائمـا علـى    تها لأن ؛والصوفي يبحث عن ذاته في عالم الواقع فلا يجدها

ات الذّات الإنسانية مع الذّالتشاكل بين عناصر الوجود بمنطق وحدة الوجود، أي اتحاد 

آة، فبها تفهم الوجود على حقيقته إذ يتالإلهيكذلك، فيعـرف   خى معها فهو عين الحق

.45لتجربة الصوفية، أنموذج محي الدين ابن عربي، صمنصف عبد الحق، الكتابة وا_1
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ي هو مجرد وهم وخيال، فيصبح خطـاب  الّذظهرها الخارجي ذاته من داخلها لا من م

إذ لمّا «ات عاكسا بجنوحها عن الواقع ولغته، مما أسفر انزياحا هو من جنس التجربة الذّ

كانت هذه التجربة شاذة ومميزة فليس بغريب أن تكون لغتها شاذة ومميزة، وإنما الغريب 

تي ابقين الّة لغة السغة السلفيقصد باللّ، وي1»المنهكةة غة السلفيا أن تأتي لغتها امتدادا للّحقّ

لأن ينقـل   ،سعف الصـوفي لت في التراث كصورة مثالية للتواصل، وهي لغة لا تتشكّ

تراح عن معناها تها ة وعليه أن يختار لها لغة مناسبة لغة متداولة لكنيمعارفه وأذواقه الوجد

ة إذ أخضعناها للعقل والمنطق اعتبرت خرقا لمعيار المعنى أو شطحا إلى معان مخبوءة باطني

نطولوجي للكلمات ض عن القصور الأيعو«يستوجب موقفا عدائيا، فالصوفي ذا الفعل 

راكيب، ولكي يتحرفات لتسمية أو وصـف تلـك الحالـة    والتر من أسر الأسماء والص

ق منطق الأشياء، وإعـادة  ستي تحتاج إلى تسمية ووصف، عاملا بذلك على نالفريدة الّ

غـة  اللّ غة الصوفية أمر حتمـي لأنّ ، فالانزياح في الل2ّ»ترتيب العلاقات بين الموجودات

المعيارية المألوفة تعجز عن الوفاء بحق المعنى أو الشعور إذ لا تخرج عن كوا أسيرة العالم 

مت قوالب جـاهزة لا يجـد   الاستعمال والاصطلاح ترسوذي وجدت فيه وبالتكرار الّ

بنات المناسبة لمعانيهم ومشاعرهم، أما أهل البـاطن  تيار اللّاهر صعوبة في اخالظّأصحاب 

  .فيفجرون تلك القوالب لخلق دلالات جديدة

وفيةإن لجوء الص جربـة   إلى الانزياح ليس زينة لغوية، وإنما ضرورة فرضـتها الت

ا يترادف غة بمفيلجؤون إلى أسلبة اللّ ،تي تثور على التقيد والكتابةطائف الّة تجربة اللّوقيالذّ

ق دون انزياح يظهرقـدرا علـى   وقي، وتلك الأسلبة لا تتحقّوحي الذّالروالمضمون 

الإفصاح عن أخصجارب الإنسانيوفية واللّالتجربة الصغة ة، وحتى الانزياح في مقابل الت

س ، مما يكـر ةوما دونه نقيص ها ناقصة لبلوغ آفاق الكمال، فالكمال للحقعلى أن يدلّ

ه لـن  تي تنتابه ساعة الكشف فإنالانزياح، فالصوفي مهما حاول إدراك الفكرة الّ ديمومة

قدور رحماني، العدول في لغة الكتابة الشعرية عند ابن عربي من خلال الفتوحات المكية، مجلة الخطاب الصوفي، جامعة _1

.260¡259، ص2007الجزائر، العدد الأول، 

.272، ص1995¡2ط علي حرب، نقد النص، المركز الثّقافي العربي، الدار البيضاء،_2



ؤيا يلزم أن تفقد الرواتساع في ، يقوى على الإلمام ا فأثناء الكشف هناك كثافة في المعنى

العلاقة بين المسند  نظامها التواضعي وارتباطها القواعدي، فتختلّ«غة كل خصائصها، اللّ

، وبذلك يغيب 1»ال والمدلول من جهة ثانيةالدالعلاقة بين  يه من جهة، وتختلّوالمسند إل

  .بانيالرالمعنى الصريح المألوف ويقوم مقامه دلالة ثانية خاصة هي لأهل الفتح 

واعتمادها على الغيب والمطلق أملى فالتجربة الصوفية بمفارقتها لأي تجربة مادية، 

 عليها لغة جديدة هي من صميم التجربة المعنوية، لم تعد فيها المباشرة التعبيرية صالحة، ما

مز الشعري على نحو فني رفيع، واستبدل الشاعر الصوفي الرالغموض واستخدام «ىستدعا

لخصوصـية   ، فهو يحتاج إلى الإيحاء في مقابل التصـريح 2»بالتصريح التلميح والتلويح

  .التجربة

مطية، بل بالترقي النبات والثّويل لا يتميز بالطّومخزون المعرفة الصوفية عبر تاريخها 

غيفبعـد  كذلك ستوى الجمعيالمتوى الفردي فقط، ولكن على ليس على المس ،روالت ،

ور علـى محـي   الدجاء  ،كوكبة من كبار المتصوفة كالحلاج والغزالي والتستريجهود 

ين ابن عربي، حيث بلغت الدفقد  _بالمطلب المذهبي_ غوية معه درجة الكمالمزية اللّالر

 ،حيثلاليـة الدغوية ول التراكمات اللّر كفجفيع أن يالرة وذوقه استطاع بعبقريته الفذّ

ا مؤلفاته زرع فيها ضروبا ممي زة من الأساليب والمصطلحات تميزتثريـة، وأبياتـه   الن

ابع من النباعتماد طريق التأويل الأنطولوجي ،وموز والإشاراتالرضروب من بالشعرية 

 اصطنع أسـلوب  ابن عربي أنّ" محمد مصطفى حلمي"يرى  ،نظرياته في وحدة الوجود

مز والإشارة لستر كنوز الأسرار، ودافع عن أسلوبه هذا باعتباره منهجا قرآنيا، ويرى الر

بمزاج  مز والإشارة، ولكن هذه الإشارة لا تتمالرغوية هي في ة ابن عربي اللّخصوصي أنّ

.286طح بين انفتاح الأنا وانغلاق اللّغة، صشأحمد بوزيان، ال_1

¡2005¡1الديني والمعرفي في الشعر الصوفي، دار الحوار للنشر والتوزيع، دمشـق، ط  عباس يوسف الحداد، العذل_2
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بل يحصرها علم يسمي ،ه ابن عربيحر :ـعلم الإشارة، ويقس  واع م رموزه إلى أربعة أن

.1مز الحرفيالرمز العددي، والرمز الكوني، والرمز الإنساني، والر: هي

ور وابن عربي كغيره من المتصوفة تجاوز الصالنها تي كان همّة الّمطية للبلاغة العربي

وحي، الروإهمال الجانب  ،ةطاب من الوجهة الجماليمة في بنية الخكشف القواعد المتحكّ

 ـق الفعل البلاغي بفكرة الجمع بـين ثنائيـة   وحي، وعمالرشاط النفاستحضر  اهر الظّ

غة بوصفها عالما من الكلمات ما هي إلا أدوات التواصل ليس اهر تمثله اللّالظّوالباطن، ف

وه ،ىبينها وبين الوجود صلة إلا صلة الاسم بالمسمة تفصل بين العقـل  ي صلة عكسي

ة ذاا وقعت إن البلاغة العربي«: والجسم، والعقل والعاطفة، والجوهر والعرض حتى قيل

ها لذلك امت في بعـض التـراث القـديم    غة، وأناخلي للّالدظام أو الكيان النفي فتنة 

باللفظي2»طحيةة والسا جانب الباطن فتمثله ، أموح في مرحلة صفائها عند اتحادهـا  الر

المواجيد، وتعجز وتطفوبالمطلق والوجود في امتزاج مثالي خيالي يغيب فيه العقل والمنطق 

لمعرفة هذه مز، والرر لغة الإشارة وضة للكون فتحوحانياالرؤيالرلغة العقل أن تنقل هذه 

ذي كان عنصرا جوع إلى التراث البلاغي الذي ل منه ابن عربي، والّالرمن  غة لا بداللّ

يمكن جعل لغة الباطن لا ه لأن ،أساسيا في تكوين ثقافته البلاغية وتعيين أساليبه في التعبير

ستغلال ثنائياا الإشارة طوعناها للأولى با انية ثمّالثّاهر إلا إذا أدركنا بعمق الظّغة بديلة للّ

  .بدل العبارة، والتلميح بدل التصريح، والحقيقة في مقابل ااز

:التلميح والتصريح_ 1

 في والتصـريح  التلميح فهم إلى منها ةالباطني خاصة ةالإسلامي العقائد كلّ سعت

 في والعقائدية فكريةال معارفها على للإبقاء تحتاجه بما ما لتستعين ةالعربي البلاغة علوم

 رهمتصو في لتعارضها التصورات هذه ترفض كانت بالملك مدعمة ةفقهي سلطة وسط

 عنـها  يعبر خاصة وتعبيرات لفظية بحلل غلفةم تصريحام فكانت ،يمدالمح الهدي مع

.60¡35ص ،محمد حلمي مصطفى، كنوز في رموز، الكتاب التذكاري :ينظر_1

.254، ص1993للكتاب، القاهرة، دط، عامة المحمد ناصف، الوجه الغائب، الهيئة المصرية _2



 فيه يتعارض *تقيوي عدب له كلام من المتكلم يقوله ما وهو ،"العبارة مقابلة في بالإشارة"

  .إليه يشير ما مع فظاللّ ظاهر

 بطـرق  الواحـد  المعنى إيراد«: بقوله البيان علم) هـ626 ت( السكاكي يعرف

 للألفـاظ،  ةالوضعي لالةالد إلى لالاتالد موقس عليه، لالةالد وضوح في يادةبالز مختلفة

 الفصـاحة  إرجاع يجوز لا هإن يقول الأولى لالةالد وعن ة،لتزاميلاا أو ة،العقلي لالةالدو

 الصـور  في تجري تيالّ فهي ةلتزاميالا أو العقلية لالةلدا أما فظية،اللّ لالةالد إلى والبلاغة

عن تختلف وهي ة،البياني لالةالد ومجـاز  تشـبيه  البيان علم أنّ إلى يخلص ثمّ ،ةالوضعي 

 هـي  فيمـا  المسـتعملة  الكلمة«: هابأن أولا الحقيقة يعرف ااز مباحث وفي وكناية،

 ـ اـاز  تعريـف  إلى ذلك من صيخل ثم ،»الوضع في تأويل غير من له موضوعة هبأن :

 إلى سـبة النب الغير في استعمالا بالتحقيق له موضوعة هي ما غير من المستعملة الكلمة«

 ـ ذلك في معناها إرادة عن مانعة قرينة مع حقيقتها نوع حقيق  ويريـد  ،»وعالنبـالت 

 ظهري البيان أن ظهري التلخيص من ،1عرفا أو شرعا أو لغة الكلمة استعمال من استعمالا

هو بما متعلق وهو وكناية، ومجاز شبيهت: علوم ثلاثة وهو الكلام، في الكامنة لالاتالد 

 يظهر ااز وفي بالمواضعة، اكتسبه ذيلّا مدلوله لفظ فلكلّ لالة،الد معلوم مثبت حقيقي

 معـنى  يحمـل  فهـو  للحقيقـة  مقابلا ومدام والباطن الخفي المعنى على البيان اشتمال

  ".الإشارة"

 باليـد  وتكـون  المعاني، على الةالد الأدوات من فهي بااز ربطها عند والإشارة

 يسترها أمور في حاضرة معونة« هاأن في تكمن يتهاوأهمّ اس،الن تباعد إذا والعين أسالرو

الحافظ بن حجر العسقلاني، فتح : ، ينظروهي الحذر من إظهار ما في النفس من معتقد وغيره للغير ،قيةالتنقصد به  *

12/314الباري بشرح صحيح البخاري، تح، عبد العزيز بن عبد االله بن باز، دار المعرفة، بيروت، دط، دت، 

¡162، ص1987¡2تاح العلوم، ضبطه وعلّق عليه، نعيم زرزور، دار الكتب العلمية، لبنان، طالسكاكي، مف:ينظر_1

359،358.



 يتفـاهم  لم الإشـارة  ولولا الجليس، وغير الجليس عن ويخفوا بعض، من اسالن بعض

هاستعمل ذيالّ بالمعنى الإشارة إلى إشارة هذا وفي ،1»الخاص خاص معنى اسالنالصة،وفي 

 أحكامـا  يوجـب  بمـا  أقوالهم تأويل على منهم خوفا غيرهم عن الأفكار إخفاء وهي

  .منهم بخلا أو ضارةعليهم

 على مشتملا فظاللّ يكون أن«: بقوله الإشارة معنى إلى جعفر ابن قدامة أشار كما

 ـ هي البلاغة وصف في بعضهم قال كما عليها، تدلّ لمحة أو إليها بإيماء كثيرة معان  ةلمح

 ةمشـحون  تكـون  أن بمعنى كثيرة، معان على فظاللّ دلالة حملت هنا فالإشارة ،2»دالة

 فظاللّ من أوسع هاأن يدعون تيالّ تجارم عن للتعبير فةالمتصو وسيلة فكانت لالات،الدب

  .حملها نع اهذ عجزيو

عرغرائب من« الإشارة أنّ فيرى رشيق ابن العمدة صاحب اأمالش وبلاغـة  لحهوم 

 الحـاذق  زالمـبر  الشاعر إلا ا يأتي وليس المقدرة، وفرط المرمى، بعد على تدلّ عجيبة

 ومعنـاه  مجملا، يعرف وتلويح واختصار دالة لمحة الكلام من نوع كلّ في وهي الماهر،

 والتلـويح  والتعـريض،  والإيماء محةاللّ« تشمل هاأن وأضاف ،3»ظهلف ظاهر من بعيد

 مواضـيع  وهذه ،4»والتورية والحذف، والتعمية، حن،واللّ غز،واللّ والتمثيل، والكناية

" التورية" فمثلا والتلميح، الإشارة على لالةللد تستعمل قدالنو البلاغة كتب في معروفة

" التورية"  لفظة ولكن والتخيير، والتوجيه، الإيهام لها يقال ةالمعنوي البديع فنون من هي

 وسـترته،  ورائـي  جعلته ذاإ الخبر وريت يقال ورى من هالأن ى،المسم لمطابقة أقرب

 قريـب  معنيان، له مفردا لفظا مالمتكلّ ذكري أن«: هي الاصطلاح وفي غيره، وأظهرت

.1/57¡1968¡1الجاحظ، البيان والتبيين، دار إحياء التراث العربي، بيروت، ط_1

.174، ص1934، دط، المليجيةمحمد منون، المطبعة . قدامة ابن جعفر، نقد الشعر، تح_2

.112، ص1983محمد فصيحة، دار الكتاب العلمية، دط، . ابن رشيق، العمدة في صناعة الشعر ونقده، تح_3

.120¡113المرجع نفسه، ص ،ابن رشيق :ينظر_4



 غير في فظاللّ الاستعم هي فالإشارة وبالتالي ،1»المراد هو خفي وبعيد مراد، غير ظاهر

  .للحقيقة المقابل ااز فكرة على تقوم الإشارةف ؛ومنهله وضع ما

:ااز_ 2

 ورأس فصـاحتهم،  دليـل  فهـو  ،مكلامه مفاخر من وهوعد بااز العرب عولَ

 يقـول  بالحقيقة، ربطوه مفهومه ولبيان ،ةالبلاغي راساتالد اهتمت ولذلك بلاغتهم،

 إلى منه تصل تأن ضرب ضربين، على والكلام«): هـ471 ت( الجرجاني القاهر عبد

 علـى  بـالخروج  مثلا زيد عن تخبر أن قصدت إذا وذلك وحده، فظاللّ بدلالة الغرض

 القيـاس،  هذا على" منطلق عمرو: "فقلت عمرو عن وبالانطلاق" زيد خرج: "الحقيقة

 على فظاللّ لُّكيد ولكن وحده، فظاللّ بدلالة الغرض إلى منه تصل لا أنت آخر وضرب

 الغـرض  إلى ـا  تصل ثانية، دلالة لذلك جدتثمّ غة،اللّ في موضوعه يقتضيه ذيالّ معناه

 ت( رشـيق  ابـن  وعنـد  ،2»والتمثيـل  والاستعارة، الكناية، على الأمر هذا ومدار

 القلـوب  في موقعـا  وأحسن الحقيقة، من أبلغ الكلام من كثير في ااز«): هـ456

 لاحتمال مجاز، فهو محضا مجالا يكن لم ثمّ الألفاظ جميع من الحقائق عدا وما والأسماع،

 ،زاا تحت اخلةالد الكلام محاسن من وغيرهما والاستعارة التشبيه فصار التأويل، وجوه

 منـه  كان أو قاربه ما باسم الشيء ىيسم أن وذلك بعينه، بابا بااز خصوا همأن إلا

  .مجازا البيان البلاغيين بعض ىوسم البلاغة، أساس هو ااز أنّ الملاحظ ،3»بسبب

 فمنـه  حداوا ضربا ااز وليس الحقيقة، مقابل هو إذ الإشارة معنى يحمل وااز 

 مفهوم إلى المصطلحات أقرب الأخيرة وهذه والكناية، المرسل اازو والاستعارة التشبيه

.122، ص1985باعة والنشر، بيروت، دط، عبد العزيز عتيق، علم البديع، دار النهضة العربية للطّ_1

¡2005¡1نجي، دار الكتاب العـربي، بـيروت، ط  محمد الت ،الجرجاني عبد القاهر، دلائل الإعجاز، شرح وتعليق_2
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 من معنى إثبات مالمتكلّ ريدي أن بالكناية والمراد«: بقوله الجرجاني فهايعر حيث الإشارة

 في دفهور تاليه هو معنى إلى يجيء ولكن غة،اللّ في له الموضوع فظباللّ يذكره فلا المعاني

 العبـارة  ردف إلا هي فما الإشارة قرين وهذا ،1»عليه دليلا ويجعله إليه فيومئ الوجود

 ـ أو بشـكل  تؤدي هاأن والكناية ااز تعريفات من الواضح.إليها يومئ وا  إلى آخرب

 ما غير في الألفاظ تستخدم حيث ،ريحوالتص العبارة مقابلة في والتلميح الإشارة مفهوم

  .للحقيقة المقابل ااز فكرة على تقوم فالإشارة له، وضعت

 وـا يتبن همأن غير الإشارة، مفهوم تحديد في البلاغيين عن يختلفون لا والمتصوفة

 أصـحاب  أو الإشـارة  أصحاب،فيلقّبونبا عرفوا حتى تجربتهم زيمي مصطلحا لتصبح

  .اهرالظّو العبارة أهل هم غيرهم أنّ سأسا على الباطن

  :مفهوم الإشارة عند المتصوفة وابن عربي_ 3

دف مذهبياختار المتصو فقد استعملوها لحجب علومهم  ،فة الإشارة بدل العبارة

الربانيالظّاه لا يجوز أن تضيع علومهم ة عن العامة، لأنها عن إدراكهـم  هرة بينهم لسمو

:ن الفارض في تائيته إشارة إلى هذا فيقولالعقلي البسيط، ولاب

تغـطَّى فقد أوضحـته بلطيفة***أشرت بما تعطي العبارةُ، والّذي

2إشارةِ  معنى ما العبارةُ  حدت***ا لم يبح من لم يبح دمه وفي ال

معانيهم لا  عمل الإشارة والعبارة مشيرا إلى أنّفابن الفارض يستعمل التلويح، ويست

  .حت دماؤهم وأولت أقوالهم فلا مفر من الإشارةيستبايجوز أن تظهر لغيرهم وإلا 

من أكثر الصوفية إيغالا في استعمال الإشارات في كلامه  )م922ت(بر الحلاج تويع

حتى فهام وتجاوزها دائـرة  ك تنحت في صخر لاستغلاقها عن الأعند ما تقرأ أقواله فإن

الحقيقة دقيقة، طرقها مضيقة، «: ةبانيالرالكلام فمن أمثلة ذلك يقول متحدثا عن الحقيقة 

.44الجرجاني عبد القاهر، دلائل الإعجاز، ص_1

.83ابن الفارض عمر، الديوان، ص_2



هـا  بورة الحقيقـة وطلا هذه ص«: ، ويقول1»فيها نيرات شهيقة، ودوا مفازة عميقة

الـث  الثّاني وصل وانقطع طريقتها، والثّباء البراني وما وصل إليها، و: وأبواا وأسماؤها

كلمة  فكلّ ،المعنى خفي ، كلام دقيق بعبارات قصيرة لكن2»ضلّ مفاوز حقيقة الحقيقة

فيها قول  تباطها بأحوال القوم ومصطلحام يصحتحتاج إلى فقرات لتوضيح معانيها لار

ا الحديث، ولا تشـرحها  هه لا يفهمقد آثرنا فيها الاختصار، فإن«):م1037ت(سينا ابن

أن يتعرفها فليتدرج إلى أن يمي زالعبارة، ولا يكشف المقال عنها غير الخيال، ومن أحب ،

، فالعبارات 3»ون السامعين للأثرمن أهل المشاهدة دون المشافهة، ومن الواصلين للعيندو

وفيةلا تعبجربة الصر عن الت، ي يتصورها أهل لأنـها موضوعة للمعاني الت  اهر، وإذا الظّ

  .هل المشاهدةأردت أن تفهم بطريق الإشارة فعليك برياضة أ

  :ويقول الحلاج شعرا

ومن ثقلِ بعضي لَيس تحملُني أَرضي***عجِبت لكلَي كَيف يحملُـه بعضي

عضجالأَرضِ م نم سطن كانَ في بالخَلَقِ في قَبضِ***لَئ نم سطلى ب4فَقَلبي ع

، "البسـط والقـبض  "عبير ويظهر في لفظـتي  لاج  أسلوب التلميح للتيعتمد الح

يعتريـان  شائعان في معارف الصوفية فالقبض والبسـط حـالان    نوكلاهما مصطلحا

نيا الـد صف ـا الإنسـان في   لإنسان، يرى ابن عربي أن البسط من المقامات التي يتا

ة ويـزول عنـه، ومـن    عه في الجنوالآخرة، أما القبض فيلازم الإنسان إلى أول قدم يض

ة من أثر واردات الجمال، أما القبض فلا معنى له البسط يلازم الإنسان في الجن البديهي أنّ

عيم، ويرى أن القبض والبسط يعتريان العارف في حال من الأحوال لا يعرف النفي دار 

راقبـة قلبـه في   ذلك لفعله منه عن م ريق، فيعلم أنّالطّسببه، وهو أمر خطير عند أهل 

ومـا زال  ،5إرادته، وقلة نفوذ بصيرته في مناسبة حاله مع الأمر الذي أورثه تلك الصفة

.124، ص1997الحسين بن منصور، كتاب الطّواسين، تح أبو طريف الشيبي، منشورات دار الجمل، بيروت، دط، _1
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ا من الكلمات لا يمكن فهمه من الكلام يطول لندرك أن الإشارة رمز مكثف اختزل كم

ثل هذه العبارات الـتي لا يمكـن   ، وشعر الحلاج مليء بم)القبض والبسط(ظاهر عبارتي 

عن مصطلح ومن الأمثلة كذلك قوله فهمها إلا بعد إخضاعها لتأويلات أهل التصوف 

  ":الوجد"

وإِن عجـزت عنا فُهوم الأَكابِرِ***مواجيد حق أَوجد الحَق كُلَّها

1ين تلك السـرائرِتنشي لَهيباً ب***وما الوجد إِلّا خطرةٌ ثُم نظرةٌ

والعجز عـن   وح عند مطالعة سر الحقالرخشوع «: والوجد رمز صوفي رفيع يتمثل في

الذي لا يتخلّى عنه في كلّ مز هو أسلوب الحلاج الر، فالإشارة و2»احتمال غلبة الشوق

  .أقواله

مـن المفهـوم    يرتقي إلى مسـتوى أعلـى  عنده ربي فمفهوم الإشارة ا ابن عأم

، )دليل على المعنى المغيب(، وإن تقارب المفهومان فكلاهما الكلاسيكي للإشارة إلى الرمز

وتوجهه المذهبي  ،ة من جهةموز كوظيفة تخدم تجربتهالعرفانيالروقد استطاع أن يستغل 

 ـلق عوالم من الصور الخيالية الّمز عنده يخالرالحلولي من جهة ثانية، ف ق الإشـارة  تي تحقّ

والتمويه فتغدو مواطن الحضور مواطن للغياب، وترتقي المعرفة من صورا العامـة إلى  

¡3»مزالرولا يمكن أن نتخذ بعدا تأويليا إلا بواسطة «واقع خاص لا يدرك إلا بالتأويل، 

ويوضح ابن عربي أنالراموز لا تبل هي وسيلة لأمر يتعـداها مثلـها مثـل     ،طلب لذا

رادة لما رمزت له ما هي مرادة لنفسها، وإنموز والألغاز ليست مالراعلم أن «الإشارات 

، ولا يهمل بعده الأنطولوجي فيستغل 4»وكذلك شأن الإشارة والإيماء...ا ألغزت إليهولم

ذي مـا هـو إلا   ية الّمز لتحقيق ذلك البعد وهو أحد أهداف تأليف الفتوحات المكّالر

.135ص  ،الحلاج، الديوان_1
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، فالإشارة فعـل ضـروري في   1»إظهار لمع ولوائح إشارات من أسرار الوجود«كتاب 

المنظومة المعرفية الأكبرية لكوا الوسيلة الفعالة للكشف عن الأسرار وسـترها في ذات  

  .دية مجالها القلب ولا يدركها العقلأسرار روحية وج ،الوقت

 ـاللّمزي للشيخ المتصل بالرولنفهم البعد  رب غة والوجود وطرق التأويل علينا التق

رموزه الإنسانية ، وتركنا رموز الكونية والحرفيةالماذج التطبيقية وسنكتفي بالنمن بعض 

الأشواق أين تتحول  نراسة تتناول ديوانه الغزلي ترجمافالدخصصنا لها فصلا كاملا لأننا 

  .المتغزل ا إلى رمز وجودي إلهي

1.3 _موز الكونيةالر:

 عـن  يحـول  حيث ،والألفاظ لأسماءل نظرته من طلقين عندالشيخ الكوني التأويل

 أو مرتبة على أو صفة على لالتهد إلى المفردة دلالته من اسم أو لفظ كلّ التأويل طريق

 له من كلّ فيه يشاركه بل لذاته يحتكره ولا باسمه ىالمسم يحتفظ لا ولذلك حال، على

 الواحد المدلول: مدلولان لها اءالأسم«لأنّ مشاة حقيقة فيه تقوم من وكلّ الصفة، هذه

 الاسم هذا عن به الاسم ينفصل مما عليه يدلّ ما الآخر والمدلول ى،المسم عين هو عينه

... وهكذا ليله، فهو لشيء غيب وكلّ بيته، فهو أمر من ونكُسم كلّ فمثلا ،2» الآخر

 معانيهـا  دنراهاتتعـد الكبير الـواد  وهو واحد مفرد على تدل تيالّ مثلا" ر" فكلمة

 صـفته  هرالنلأن قه،يتذو أن للإنسان يمكن كوني أمر كل على هاقيطل هلأن«الشيخدعن

 أمور من الإنسان لتذوق يخضع ما فكل المالح، البحر بخلاف للشرب، قابل هأن الأساسية

 ـر  نيا،الد ر الخمر، ر الحياة، ر البلوى، ر ر، اسم عليه يطلق والآخرة الحياة

.3/197، لمصدر نفسه، اابن عربي_1
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 قد كوني رمز إلى الإضافة هذه فعلب ر كلمة تصبح وبذلك ،1»...العسل ر القرآن،

  .استوجبته حقيقة ولأيأ مخصوصة صفة لأي عربي ابن يستعمله

فبعد أن كان دالا على الماء المتجمع في مكان ما المالح  ،نجد البحر وفي مقابل النهر

بحـر الأرواح، بحـر   : ذي يستغرق الإنسانالبحر الّ«بطبيعته يصبح دالا على الاستغراق

لف، بحر الهبات ، البحر المحيط،الخطاب، بحر الزمان، بحر الحببحر ...بحر البهت، بحر الت

الإنسان يصبح البحر رمزا له  ، والقائمة طويلة، فكل ما يضم2»...دنياللّالحقيقة، البحر 

غويـة  اللّمز بصفة مغايرة، لهـذه التراكيب الر، وقد يأتي سبة كبحريالنبطريق الإضافة أو 

يح التي هي رمز الهـلاك والخـراب   الرف ،ما من تراكيب الحروفالمعجمية، وإنلالة الدو

احة الرإشارة إلى ما فيها من «صبح ت )24:الأحقاف(﴾رِيحفيهاعذَابأَليم﴿: كقوله تعالى

 ـ الرذه  لهم، فإنّ دف يح يريح أرواحهم من الهياكل المظلمة والمسالك الـوعرة والس

احة، وبعض الريح والراحة لتجانس الحروف بين الريح صفة ، فهنا أعطى للر3»المدلهمة

أويل الّالرموز هي تأويلات حيث لا نجد لها مصوغ التيخ إلى وهب رباني ذي يرده الش

: فقـال نـوح في حكمتـه لقومـه    «: كاعتبار المطـر رمـزا للمعـارف كقولـه    

ظـر  النوهي المعارف العقلية في المعـاني و )09:نعامالأ(﴾رسلْناالسماءعلَيهِممدراراًوأَ﴿

، أي بما يميل بكم إليه فإذا مال بكـم إليـه رأيـتم    »﴾ويمددكُمبِأَموالٍ﴿الاعتباري 

ة روحانية ة إلى رموز وأسرار ربانيكونيالكلمات ال ل كلّ، وهكذا تتحو4»صورتكم فيه

مز أوجد ابـن عـربي   الرسره في خلقه، وبفعل  لأن االله جلّ ؛على العارف أن يدركها

  .قاموسا لغويا جديدا منسجما مع طبيعة الكون وحقيقة التجربة الصوفية

2.3 _رموز لغويةة حرفي:

1_وزيـع، بـيروت، ط  سعاد الحكيم، ابن عربي مولد لغة جديدة، المؤسسة الجامعية للدشر والت1991¡1راسات والن¡

.76ص

.77¡76، ص، المرجع نفسهسعاد الحكيم_2

3_123ين الطّعمي، فناء اللّوح والقلم، صمحي الد.

.44نفسه، ص ، المرجعمحي الدين الطّعمي_4



 أنّ وذلك ،الإنساني الكتابي لبالفع لالأو الإلهي الخلق عربي ابن تصور في يتداخل

 مسندة بمفاهيم الإلهي الخلق توصيف إلى يعمد حيث ؛عنده التأويل سند هي الخلق مسألة

 أعيان« فتغدو) الكتابة( المرقوم بالوجود) الخلق( العيني الوجود فيلتبس الكتابي التخيل من

 هو ما نظره في فالوجود وعليه ،1»المنشور الوجود رق في مرقومة مخطوطة حروفا العالم

 ثمّ مـن «و) كـن ( الإلهي الخلق فعل عن لتتشكّ التي بالصور خطَّ كبير مصحف إلا

فإنـادرة  الكتابة يجعل) كن( يوجه الذي الإلهي فسالنكتابـة  الوجـود  في عنـها  الص 

 ـ وجد الخلق كل أي ،2»ريديالد بالتوصيف Pneumatologiqueبنوماتولوجية  ىوتجلّ

هـ826-767(الجيلي عنه يقول الذي المحفوظ وحاللّ في منقوش هلأن(:  

هي لوحينا المَحفُوظ يا ابن الآدمي***نفْس حوت بالذَّات علْم العالمَ

ها ميعمجودجالو ورةصقُوشـمِ***نكَاتــرِ تيا بِغِـه 3في قَابِليت

وح المحفـوظ  اللّره في صور الممكنات كان منقوشا في فالعالم قبل وجوده وتصو

هناك كتابة أخرى تعـول علـى   «فس الإلهي النوإلى جانب الكتابة الوجودية المتصلة ب

، ففعل الخلـق  4»رديالديبالإصلاح  Grammatologiqueوجيةالخط، فهي غراماتول

الأويخ فعل كتابي يقوم على تعالق بين ل في تصور الشـون والقلم والن  وح، وهـذا  اللّ

واة نظير مرتبة الإمكان، وما حوته من الدالمداد هو مع «: التداخل يشرحه الشيخ بقوله

المكنات من حيث إحاطة الحق  ا وجودا وعلما، وحقائق الممكنات كالحروف الكامنة

ر ون فيه وصذي يتعيور الوجودي العام الّالنوالورق وما يكتب فيه كانبساط ...واةالدفي 

الموجودات، والكتابة سر الإيجاد والإظهار والواسطة والآلة القلم الإلهيوالكاتب الحق ، 

تي ل الّلاث الفردية الأوالثّ، ونظير الأنامل من حيث كونه موجدا وخالقا وبارئا ومصورا

.1/101ية، ، الفتوحات المكّابن عربي_1

.38خالد بلقاسم، الكتابة والتصوف عند ابن عربي، ص_2
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، وهذا تأويل للخلق انطلاقا من فعل الكتابـة  1»وقع فيها وا الإنتاج والقصد والإرادة

  :العملية الآتيةل المعنىوفق ويتشكّ

  )الشكل الحسي(الحرف       

  ).لكّتشالقبل (التصوري هالحرف في شكل= )واةالد)+(علم االله المسبق(= ن

  .معاني الحرف= آلة الكتابة )+ةالإدارة الإلهي(= القلم

  ).بعد التشكل( الحروف في الشكل الحسي= صور الممكنات )+ور الإلهيالن(= وحاللّ

  رسم الحرف= اللّوح + القلم + ن :        وعليه                   

في أفعال ثلاثـة   العقل الإلهي معهمايجفالكتابة والخلق يلتقيان في تداخل وامتزاج 

في وح، والكتابة مرتبطة اللّ= القلم، والتصوير= ن، والإيجاد= فالخلق افعل عنصر يمثل كلّ

تصور يريدر ابن عربي ومتداخلة مع المكون الوجودي، وكأنذا التصو ه  ة إثبات صـح

الكون بفعل الكينونة، نظريته في وحدة الوجود واتحاد الأنسي بالإلهي، كما أنّ االله خلق 

فالإنسان خالق كذلك بفعل الكينونة وخلقه هو الكتابة، ويبدأ خلق الكتابة بـالحروف  

هي ف «تي هي موضوع تأويل وأداة له في آن واحد، وهي تنطوي على تصورات عديدةالّ

، وينظر إليها انطلاقا من 2»أمم مثل كافة الأمم، يتعين عليها أداء ما عليها من التكاليف

لالات والإشـارات  الدة مثقلة بالمعاني وفإذا هي أسرار إلهي ،تصوره الأنطولوجيالعرفاني

من أصحاب  ور الإلهيالنإلا أهل  ،موز لا يتوصل إلى مقامها العالي في عالم الوجودالرو

  .المكاشفة وانفتاح الحجب

يهلحرف بقولف ابن عربي اعر :»3»مـن العبـارات   الحرف ما يخاطبك به الحق¡

مـن   اباني دليل على شرف الحرف، ولذلك افتتح االله به سورالربط بالخطاب الروهذا 

ة، وعند الصوفية الحروف السارة، ورانيالنالحروف بالحروف  ذهالقرآن الكريم، وعرفت ه

.47، صنفسه_1
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علما خاصا ا عرف بعلم الحروف أو العلم لها فأنشأوا،ا البحث في هذه الأسراروحاولو

  :العيسوي وربطوها بخلق الإنسان وبالكون وفي هذا يقول الشيخ

       ــاهنعم تأَن فـرلَح ـودجإِنَّ اٌلْو***إِلاَّه ني اٌلْكَوـلٌ في أَمل سلَيو

1ومــا تشاهد عين غَير معناه***ومعنى اٌلْحرف ساكنه      اٌلْحرف معنى، 

إشارة إلى أن المتصور هو الحرف في حالة تجرده عن الاتصـال  ) ساكنه: (فقوله

لمة منـه،  ل دلالة الكة أخرى تشكّأي دون اتصاله بوحدات صوتي ؛بغيره من الحروف

ها من فعل ون لأنالن، ثم "الأحدية"لأنه رمز  "الألف"وأشرف هذه الحروف في نظره هو 

كوين الذي أوجد الخلق وأوالترف وعلو المترلة اللّن على ل ما دوذا الشوح المحفوظ، و

بة بينها ات من حيث لانساعتبار الذّ«ة، فالأحدية ات الإلهيالألف لدلالته على الذّ االهتينالّ

ذا الاعتبار المسمات الغني عن العالمين، ومن ى الأحدية تقتضي الذّوبين شيء أصلا، و

 ـ هذا الوجه لا تدرك الذّ ذي ات ولا تحاط ا بوجه من الوجوه، وهذا هو الاعتبـار الّ

اتية الذّيها ، أي هي ذات في تجل2ّ»ات وإطلاقهاالذّون كات أحدا، ومتعلقة بى به الذّيسم

  .دون الأسماء والصفات

فة عموما وعنـد  سة نالت الحروف قدسيتها عند المتصوات المقدومن شرف الذّ

الشيخ الأكبر خصوصا، وذلك لكثرة اهتمامه ا، إذ يعتبرها الخاصة الخاصة والعلم ا لا 

ولنا «: فيقول عن أسرارها ،للعارفين به اني والإلهام الإلهيبالريكون إلا عن طريق الفتح 

ي وسيط، ومنها باب بسيط في الفتح الفاسـي  فيه موضوعات منها باب في الفتح المكّ

، ومنـها  "نه حروف المعجم من العجائب والآيـات المبادئ والغايات بما تتضم"وسميناه 

تي في أوائل سور القـرآن بضـع   الّ كتاب بسيط أيضا تكلّمنا فيه على الحروف اهولة

وسبعون حرفا بالتكرار وأربعة عشر حرفا من غير تكرار في تسعة وعشرين سورة لمـا  

إلا من في رأيه ، فهي أسرار خاصة لا يدركها 3»ةريقة الإلهيالطّفسرنا القرآن على هذه 

.2/330ية، المكّ ابن عربي، الفتوحات_1

.41، ص2002¡1دمشق، طابن عربي، كتاب الألف، دار المحبة، _2

.43، ص2002¡1ابن عربي، الميم والواو والنون، دار المحبة، دمشق، ط_3



 ـها مقام خاص شريف يعطي العارف من المعارف الإلهيفه االله لأنرش ة الوجودي ة سـر 

من أسرار االله تعالى، والعلم ا من أشرف  الحروف سر فاعلموا وفقكم االله أنّ«الكون، 

اهرة، من الطّالعلوم المخزونة عند االله، وهو من العلم المكنون المخصوص به أهل القلوب 

، ولأنـه مـن   1»)علم الأولياء(ذي يقول فيه الحكيم الترمذي لياء، وهو الّالأنبياء والأو

رف أقوالا لم تقل الحروف وقال في الح الأولياء يأتيه العلم اللّدني بالفيض، فقد أدرك سر

وفيأمة من الأمم مخاطبون ومكلفون وفيهم رسـل مـن   «ة قبله، فاعتبر الحروف به الص

، وعـالم  والطريقةجنسهم، ولهم أسماء من حيث هم، ولا يعرف هذا إلا أهل الكشف 

وهم على أقسام كأقسام العالم المعـروف في   ،نااالحروف أفصح العالم لسانا وأوضحه بي

عالم الجبروت، ومنهم العالم الأعلى، ومنهم العالم الوسط، ومنهم العالم  العرف، فمنهم

عالم رسول من جنسهم، ولهم شريعة تعبدوا  ولكلّ .الأسفل، وهو عالم الملك والشهادة

 سـر  يـه ، وفي كتاب2»اصة وصفا خلاصة خاصة الخاصـة الخلها وفيهم عامة وخاصة 

 ية يشرح هذه المراتب والمقامات ويوزع الحروف عليها كـلّ والفتوحات المكّ ،الحروف

  :حسب مرتبته وفق الآتي

).والهمزة الهاء،( والجبروت العظمة عالم-1

).الخاء الغين، الحاء، العين،( الأعلى العالم-2

 ـ الكاف، اء،الطّ الزاي، اء،الر الذال، ال،الد الجيم، اء،الثّ التاء،( الوسط العالم-3  ام،اللّ

).الياء الشين، القاف، الضاد، الهاء، الفاء،

).والواو والميم، الباء،( والإنس الجن عوالم-4

  :فهي المقامات أما

).الشين الغين، ال،الد الخاء، والضاد، الجيم،( العامة مقام-1

¡1طالقاهرة، عبد الحميد صالح حمدان، المكتبة الأزهرية للتراث، . ابن عربي، رسالتان في سر الحروف ومعانيها، تح_1

.14، ص1986

.39محي الدين ابن عربي، كتاب الألف، ص_2



 ـ العين، الياء، لهاء،ا الكاف، اء،الر الصاد، الميم، ام،اللّ الألف،( الخاصة مقام-2  اء،الطّ

 وند حرفا عشر ةعأرب القرآنية ورالس أوائل حروف وهي ،)ونالن القاف، الحاء، السين،

.التكرار احتساب

الحروف غير المكررةالحروفالسور

أ ل مألـمالبقرة

صألـمصالأعراف

رألــريونس

ألـمرالرعد

كهـعـصكهـعـصمريم

ططـهطه

سطـسملشعراءا

طـسمالنمل

يـسيس

صص

ححـمغافر

قعـسقالشورى

قق

حرفا14اموع هوقالقلم

 الصاد، الواو، التاء، القاف، اء،الطّ السين، الباء، الياء، الألف،( الخاصة خاصة مقام-3

).الغين ام،اللّ ون،الن الحاء،



).الباء( الخاصة خاصة خلاصة مقام-4

 الألـف،  الزاي، ال،الد اء،الر الباء، الميم، ون،الن( الخاصة خاصة خلاصة صفاء مقام-5

.1)السين الفاء، ام،اللّ التاء، اء،الظّ الهاء، الواو، اء،الطّ

 فقـد  بينـها،  فيما بتداخلها والمقامات العوالم في الحروف تكرار عربي ابن ويبرر  

  .الحرف وكذلك مقامين في العارف وجود يشترك

 لأنها ،)ي -و -أ( العلة بحروف لحروفلتأويلا في الشيخ يبدأ التقسيم هذا بعد

 فجميـع  الصـوت،  لشكّالّتيت الحركة فيو صورته في الحرف بين الترابط قتحقّ تيالّ هي

 المؤيـدة  العلل حروف لوسائط صدورها على اأعجازه تعطف« ا طقالن عند الحروف

 التكوين بفعل المؤيدة لأنها العلة حروف أي ،2»يكون أن مالابد ليكون" نكُ" بسلطان

 تـأويلا  لهـا يؤو فهـو  وبالتـالي  الصـائت،  إلى متاالص من الحرف تخرج تيالّ فهي

 هـي )...خـاء (أو) تاء(أو) واو: (قولك في فالألف والوجود، بالخلق أنطولوجيابربطها

 دليـل  هي) نون( قولك في قبلها ما المضموم والواو المعلوم، بالقدر المترل الجود حضرة

) سـين ( أو) مـيم ( في قبلـها  مـا  المكسـور  واليـاء  ينظرون، لقوم وحانيةالر العلل

  .يتفكّرون لقوم الجسمانية العلل دليل هي)...شين(أو

 أصـل  فهـو  ة،الإلهي اتالذّ أي ؛الأحدية رمز بالألف فيبدأ الحروف إلى ينتقل ثم

ذيالّ ةالفردي كلّ منه نتتكوثلاثة من مركبة المنطقي عند المقدمتين إلى ترى ألا« تائجالن، 

 ينتجـان  لا الأنثىو ركَالذَّ وكذلك ثلاثة، وهي أربعة فتظهر المقدمتين في الواحد يتكرر

 هـا لأن الأشياء كانت فبالأحدية ،3»ةالفردي وهي الجماع حركة بينهما تقم لم ما أصلا

 تـائج الن أصـل  وهي اعتبارات بثلاث صدر« حدالمو ظهور وعند االله عنو من ظهرت

.14محي الدين ابن عربي، رسالتان، في سر الحروف، ص :ينظر_1

.38ابن عربي، الميم والواو والنون، ص_2

.46ابن عربي، الميم والواو والنون، ص_3



 ـ لاثالـثّ  وذه ،1»)وجهالت وكون القادر، وكون ات،الذّ كونُ( وهي ها،كلّ ستأس 

  .الأعيان وكانت الوجود،

 حرفـا  الألـف  يعتبر لا الجميع بخلاف الشيخلأن ،الألف غير الحروف باقي أما

 حرف نصف الألف أنّ حيان، بن جابر وعند الحروف، من ليست الألف وعندنا«:يقول

 حرف، اسم يأخذ« كلَم به لموك حرف كلّ لأنّ مراتب لها فيجعل ،2»حرف والهمزة

 الهمزة كوملَ الهاء ككملَ للحرف، المنطوق المخرج حسب مراتبها تأخذ الملائكة وهذه

 والمراتـب  ،3»وتحميد وتكبير وليل وتمجيد حيتسب حرف ولكلّ الواو، كملَ غاية إلى

 قصدوي ،4»قميةالر والحروف فظية،اللّ روفوالح ة،الفكري الحروف وهي«: ثلاث عنده

 الألفبائية ريقةالطّ على مرتبة الأحرف وهي المفرد وضعها في الحروف قميةالر بالحروف

ريقةالطّ على المرتبة الأحرف وهي ةوالازدواجي ةالأبجدي.  

 انتظمـت  تيالّ ةالأساسي الوجود اتبمر على دالة رموز إلا هي ما المراتب وهذه

 تكـوين  أمكـن  الحـروف  استوت فإذا« الإنساني فسالن في غةاللّ حروف تنتظم كما

 أليست الموجودات، ظهور أمكن ةالأساسي الوجود مراتب بالمثل استوت وإذا الكلمات،

 وهي بالمرتبة، وتنتهي بالخلق الوجود مراتب وتبدأ ،5»االله كلمات هايةالن في الموجودات

 حامد نصر كتورالد جمعها وقد الوجود، مراتب ترتبت أساسها على تيالّ ةالأساسي المرتبة

.48ص، ، المصدر نفسهابن عربي_1

.51¡50نفسه، ص_2
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 ومـن  ةالإلهي الأسماء من يوازيها وما الوجود مراتب جدول«: اهسم جدول، في زيد أبو

.1»غةاللّ حروف

المرتبة الوجوديةالاسم الإلهيالحروف

ــزة  الهم

والألف 

الممدودة

القلم/العقل الأول1البديع

اللّوح المحفوظ/النفس الكلي2الباعثالهاء

الطّبيعة الكلية3الباطنالعين

الجوهر الهبائي/الهيولي الكلي4الآخرالحاء

الجسم الكل5ّالظّاهرالغين

الشكل6الحكيمالخاء

العرش7المحيطالقاف

الكرسي8الشكورالكاف

فلك البروج/الفلك الأطلس9الغنيالجيم

كوكب المنازل/فلك الكواكب الثّابتة10المقدرالشين

الرب:الاسم الإلهيالياء

اليوم السبت_النبيإبراهيم
11

السماء الأولى/كوكب زحل

العليم:الاسم الإلهيالضاد

اليـوم  _موسـى : النبي

  الخميس

السماء الثّانية/كوكب المشتري12

.224_223، صالمرجع نفسه، نصر حامد أبو زيد :ينظر_1



القاهر:الاسم الإلهياللّام

اليـوم  _هـارون : النبي

  الثّلاثاء

السماءالثّالثة/كوكب المريخ13

النور:الاسم الإلهيالنون

اليـوم  _إدريـس : النبي

  الأحد

ماءالرابعةالس/كوكب الشمس14

المُصور:الاسم الإلهيالراء

اليـوم  _يوسـف : النبي

  الجمعة

السماء الخامسة/الزهرة15

المُحصي:الاسم الإلهيالطّاء

اليـوم  _عيسـى : النبي

  الأربعاء

السماء السادسة/الكاتب/عطارد16

المبين:الاسم الإلهيالدال

  اليوم الاثنين-آدم: النبي

لسماء السابعةالسماء الدنياا/العمر17

كرةالنار                   18القابضالتاء

كرة الهواء                  19الحيالزاي

كرة الماء                    20المحييالسين

كرة التراب                 21المميتالصاد

المعدن22العزيزالظّاء

النبات                      23الرزاقالثّاء

الحيوان                     24المذلالذّال

المَلَك                       25القويالفاء



الجن                       26اللّطيفالباء

البشر27الجامعالميم

المرتبة28تالرفيعالدرجاالواو

ومن الحديث عن مراتب الحروف ينتقل إلى وجوه الحروف، ويقصـد طريقـة   

ة زائدة تضـاف إلى  حرف قو ها وتداخلها فيما بينها، وهذا التداخل يعطي لكلّتشكلّ

فهـي  ...لاح العربيطوإن كانت مفردة في الخط بالاص«قوته، فالحروف في نظر الشيخ 

ال، ولذلك الذّفي بعض خاصيتها من كوا ياء خاصية كالياء  ،بة بعضها من بعضمركّ

ون مركبة من زاي النام مركبة من ألف ونون، واللّكلِّ نقطة، وكذلك لكانت بنقطتين 

اء الـر ون قـوة الـزاي و  النون زيادة على خاصيته وفي النو ،ام قوة الألفاللّوراء ففي 

من دون نقطة وبالتـالي  ) ل(ن +هو أ) ل(ام اللّحرف  ، ونلاحظ من ذلك أن1ّ»كذلك

ن(و) أ(ة حرفين هما فهي تملك قو( وحرف ،النن من حـرفين همـا   ون مكو)ز)+ (ر (

والزالي فهي تملك قوة الحرفيناي معكوفة إلى الأعلى وبالت.  

أويليومن القراءات التمع بين الإالجيخ في الحروف ة للشلهي حيث جعل  ،والأنسي

للحضـرة  ) ون والصـاد والضـاد  الن(ة، وجعل للحضرة الإلهي) اماللّالزاي، والألف، و(

ة، والمناسبة في العدد بين الحضرتين تعود إلى أن الإنسان على صورة االله والفرق الإنساني

ات لـذّ اة يعطي الأزل، وهي حقيقة ظاهرة في بينهما أن اجتماع حروف الحضرة الإلهي

ة الّالإلهيل لها، أمتي لا أوفالإنسان «ها ليست من صفاته ا في حروف الإنسان فخافية لأن

به(الأزل ليس ظاهرا  فيه الأزل، فجهل لأنّ خفي (في ذاته، وإنفيه الأزل لوجه  ما صح

تي تزخر ا العلاقة بين حـروف  الّ ويشير ابن عربي إلى الأسرار 2»ما من وجه الوجود

ة ها أسرار الحضرتين، لكنا، فهذه العلاقة تنطوي على أسرار من الّغيبي تي لا يجب البوح

تي هي أسس العلاقة بين المطلق والمحدود، ويمكن تلمس خيوط هذه العلاقة من الصورة الّ

يخ لحرف خلال القراءة السريعة التي أنجزها الشونالن.  

.52ابن عربي، الميم والواو والنون، ص_1
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ن

ون الأخـرى،  النل دلالة على تي فوقها هي أوقطة الّالنون نصف دائرة، والنثل تم

ه ما ظهر منـه  نأ: ذي له حجاب بينهما، أعنيالواو الّ«لكن) ونالن(وهي تظهر في لفظ 

نشأة  شأة فإنّالنائرة مثل ما ظهر من الفلك، ومثل ما ظهر من الدقم سوى نصف الرفي 

 ـونصف غيب، وكذلك الفلك نصف الكرة  ة منه حسالعالم كرة، نصف الكر اهر الظّ

وعلتنا في عدم إدراكه كوننا في الأرض، فـالأرض هـي   أبدا ونصفه غائب من الحس ،

حجبنا عن إدراك عـالم   تهبع وظلمالطّالحجاب عليه، فما ندركه، وكذلك نشأ في عالم 

 ـ، أي 1»لا إشارةشأة، فلا نشاهد إالنصف الآخر من كرة النذي هو الأرواح الّ ون الن

د الكون فمنه محسوس وروحانيتجس، اليالثّل وغاب ظهر الأوكل التاني ويرسمها بالش :

قطـة  النائرة رأسـها  الـد تي ا يتميز قطر مركز الألف المعقولة الّ«ون هي النن ونقطة 

ون فيظهر من ذلك النون، وبقيامها من رقدا ترتكز على النتي ينقطع ا شكل الأخيرة الّ

.2»اماللّأحرف 

ون النالباطن        وحانيةالر    وحالر  

  العقل/ فسالن  البرزخ    الألف المعقولة

  اهر الجسمالظّ        ونالن  

ه فس ووجود الفعل، وهذا كلّلناوح والعقل والرإيجاد مواد  جسم في محلّ«ون النف

  :ون وسرها يقولالن، وفي 3»اهرة ولهذا ظهرتالظّة الإنسان وهي كلي ،ونالنمستودع 

في عينِها عينا علَى معبودهــا***نونُ اٌلْوجــود تدلُّ نقْطَةُ ذَاتها

ج نا مهـودجفَوميـنِهيو ها***ودهودج نلاَ ماُلْع انأَكْو يعمجو

4من جودها تعثُر على مفْقُودهـا***فَاٌنظُر بِعينِكَنِصف عينِ وجودها      

.72ابن عربي، الميم والواو والنون، ص_1

1/54ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_2

.1/212، ، المصدر نفسهابن عربي_3

.1/577نفسه، _4



تي عرف بالأحرف المقطعة الّتا ة أو مورانيالنكما تناول ابن عربي تأويل الأحرف 

في مـدخل سـورة   ) ألم( ندووقف طويلا عفي القرآن الكريم، ور سافتتحت ا بعض ال

أنّ :رون يقولـــــونالبقـــــرة، فـــــإذا كـــــان المفســـــ

؛ورفيهاإشارةإلىإعجازالقرآنهذهالحروفوغيرهامنالحروفالمقطَّعةفيأوائلالسيالمفقدوقعبهتحد

ــته،شركين . لغتهماتيتتكونمنهوهومركَّبمنهذهالحروفالّ،فعجزواعنمعارضـــــــ

لكن ابن عـربي   .علىأنالقرآنوحيمناالله -اسهمأفصحالنمعأن-فدلَّعجزالعربعنالإتيانبمثله 

هم، كما يعطيها بعـدا  فيها سرا لا يدركه إلا العارفون برب يعطيها بعدا روحيا ويعتبر أنّ

وجوديا يؤكد به قوله بوحدة الوجود والحلول في بيان علاقة الإلهي ذلك مـا  بالأنسي ،

 ـ«سم انطلاقا منالرتي تناولها الّ) مـأل(تكشفه قراءته  لبداية سورة البقرة  طر معتبرا الس

 ـ أي أنّ ؛منطلق الميم في اتجاه الأسفل) مـأل(ذي تنتهي عنده الألف من الّ طر هـو  الس

ان في نقطـة  عطابداية نزول الميم، وبذلك فالميم تبدأ حيث تنتهي الألف، مما يجعلهما يتق

هذه الحركة ليست إلا تأويلا خطّطر، والسة في نظره، فحركة الألـف  يا لحقيقة وجودي

بينما حركة المـيم تأويـل   » نياالدماء نا إلى السيترل رب«بوي الني للحديث تأويل خطّ

)5¡4:التين(﴾ثُمرددناهأَسفَلَسافلين .لَقَدخلَقْناالْإِنسانفيأَحسنِتقْوِيمٍ﴿ي للآية القرآنية خطّ

ات الـذّ تي تمثل الألف الّ ، ولأن1ّ»فالألف لدى الشيخ الأكبر هي االله والميم هي الإنسان

ت عليـه الميم دلّ كات، فإنّرة في تتريهها واستحالة معرفتها، لذلك لا تدخلها الحالإلهي، 

  .ط المعرفة أو البرزخيوس تدسام هي التي جاللّنسان وعرف بالإات الإلهية تالذّف

، فغيابه في سم إلى الصوت معتمدا على المدالرويواصل ابن عربي تأويله منتقلا من 

وليسـت الحركـة هـي    «ام والميم يرجع إلى عدم قبوله للحركةاللّالألف وحضوره في 

ما وحدها الممتنعة عن الألف، وإنا أيضا، نظرالن ا ساكنة، فلم يستقم طقا لكوطق الن

تي تنتج الصوت قد ومادامت الحركة الّ ،2»"باسم الألف فنطقنا بالهمزة بحركة الفتحة"ا إلّ

الألـف في   ة المترهة عن المعرفة، وهكذا فإنّات الإلهيالذّفالألف هو  ،امتنعت عن الألف

.51خالد بلقاسم، الكتابة والتصوف عن ابن عربي، ص_1

.52، ص، المرجع نفسهخالد بلقاسم_2



أي سريانه في حروف أخرى،  ؛يهبتجلّ ته فتتمظهوره في وحدانيمجهولا، أما عزلته يظلّ

  .يها في صور الممكناتات الإلهية لا تعرف إلا بتجلّالذّوكذلك 

ه إلى عشـق  برد) لا(ام ألف اللّو) ال(ام اللّويؤكد هذا الحلول بتعالق الألف مع 

فيقول إلهي:  

و الــلاَّم ــلاَّمالع فالأل قعانثْ***تملاَمأَح وامنِ فَالأعبيلُ الحَبِي

تظُمي عاقِ التبالس اقالس والْتفَّت***لاَمإع ي اللَّفما فهناءَنِي مفَج

انقَـــهع اهنعإذًا م ادإنّ الفُــؤ***امــدو إع اديه إيجف ا لَهد1ب

ام اللّام قائم على ميل متبادل، فميل الألف ونزوله إلى اللّفالعشق بين الألف و         

ام فيه، ألا تراه قد لوى ساقه بقائمة الألف وانعطف عليه حذرا من اللّلتمكن عشق «

  .، ذلك أن الحرفين ينطويان على علاقة المطلق بالمحدود2»الفوت

ؤكد ابن عربي تأويله الأنطولوجي وهو يتناول الحروف عندما ينتقل حال كما ي

ركيب عندما يتصل بما يسميه بالحروف الصأي  ؛ارغالحرف في حالته المفردة إلى حالة الت

وح إلا إذا الـر تي يعدها روح الكلمـة، ولا تظهـر   الّ )فتحة، ضمة، كسرة( الحركات

من تقسـيم  حويين النلمة، وبذلك انتقل إلى تصنيفاقترنت الحروف ببعضها مشكلة الك

ة تستحضر العلاقـة بـين   هه وجهة صوفيه يوجغير أن) اسم وفعل وحرف(الكلام إلى 

الإلهي ذات غنيـة، قائمـة   («:جوامع الكلم من عالم الحروف ثلاثـة  مبينا أنّ والأنسي

ذات فقيرة (و ،حوييننالتوازي الاسم عند وات اسم الذّويطلق عليها ابن عربي ) بنفسها

الذّة غير قائمة بنفسها ولكن يرجع منها إلى إلى هذه الغنية وصف تتصف بـه  ات الغني

ا إلا مصاحبة هذه يطلبها بذاته، فإنويسميها ابن عربي الحدث ) ات لهاالذّه ليس من ذا

 فقيرتين أو ذات ثالثة رابطة بين ذاتين غنيتين أو ذاتين( حويين، ثمّالنيوازي الفعل لدى و

يدعوها ابـن عـربي   ) اتينالذّات فقيرة لوجود هاتين الذّة، وهذه ذات فقيرة وذات غني

.1/75ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_1

.1/75، ، المصدر نفسهابن عربي_2



توازي الحرف لدى وابطة الرغة اللّ، وإن كان ابن عربي لم يأتي بجديد، فأهل 1»حويينالن

أصلا يعروالحـروف   ،الفعل ما دلّ علـى حـدث  ، وعلى ذات ه ما دلّفون الاسم بأن

م1073ت("القشيري"ه أراد أن يكتب في مجال سبقه إليه روابط، لكن(اه نحو القلوب، سم

فه بقولهوالذي يعر :»فنحـو القلـوب   ...غة هو القصد إلى صواب الكلاماللّحو في الن

ن القلب، وينقسم ذلـك  بلسا القصد إلى حميد القول بالقلب، وحميد القول مخاطبة الحق

مز والوجود، بـدل الاشـتغال   الريل إلى عالم الإشارة والم، هذا 2»إلى المناداة والمناجاة

دليل على تأثر الصوفية بالتصورات الغيبية  غوية في صورا المنطقية العلائقيةاللّبالتراكيب 

د فابن عربي في تناوله لعالم الحروف يؤكّين الوجود والمُوجِد، المؤسسة لقناعتهم بالاتحاد ب

أويلي الأنطولوجي بما يخدم مذهبه ومذهب فالحروف في تصوره صـوتيا  على اتجاهه الت

 ـظريلن، وكانت مجلى بالأنسي علاقة المطلق بالمحدود أو الإلهي تريا تكتوخطّ تي ة الخيال الّ

تي لا تعتمد وقية الّالذّة في تأويله ليقارب معارفه الكشفي يأخذ ا في معرفته ويعتمد عليها

ويتجلّالما حقيقة القلب في لحظة منطق العقل، وإن،لا تتأتمع وهـو  ى إلا لمن ألقى الس

ات في صورة الممكنات ويهيم العارف ا عشقا ووصالا، وهذا مـا  الذّى شهيد،فتتجلّ

ا في كتابـه  الأشواق تأويلا عرفاني نلي ترجماالغز هسندركه مع ابن عربي في تأويله لديوان

.ذخائر الأعلاق

ة، هي علة ظهور يات الإلهيمسألة التجلّ ده الشيخ الأكبر لأنّوهذا ما يريد أن يؤكّ

ا علة المعرفة التي يدركها العارف بقلبه المؤمن بعـد أن  أعيان الممكنات، لأنها هي بذا

وتوجيه القصد إليه وحده، ولا يمكن  ،ما سوى االله ي مرآة قلبه بالانصراف عن كليجلّ

لقلب العارف أن يدرك المعارف كاملة إلا من خلال الانتقال من ظـاهر الوجـود إلى   

ى االله مرتبة يصلها العارف بعد أن يتجلّ بالولوج إلى حضرة الحق ي الإلهيباطنه، والتجلّ

التأويل، تأويل الكلام الوجودي،  قلبه فتنكشف له الحقيقية من باطنه فيصبح قادرا علىل

.55خالد بلقاسم، الكتابة والتصوف عند ابن عربي، ص_1

.55، المصدر نفسه، صخالد بلقاسم_2



ظهور صـور أعيـان    حيل في معراج الصعود عبر مراتب الوجود أمر ضروري لأنّالرو

إلا بعد  ي الإلهي على قلب المؤمن لا يتمالوجود يمثل حجبا كثيفة تحجب الحقيقة والتجلّ

عشـقا   ات في صورة الممكنات ويهيم العـارف ـا  الذّى ارتفاع تلك الحجب، فتتجلّ

الأشواق تأويلا  نالغزلي ترجما هووصالا، وهذا ما سندركه مع ابن عربي في تأويله لديوان

ا في كتابه ذخائر الأعلاقعرفاني.

  عربي لترجمان الأشواق تجلِّي الإلهي في الإنسيتأويل ابن

 



.رمز المرأة وأبعادها العرفانية في الحب الإلهي.1

.ترجمان الأشواق وذخائر الأعلاق علاقة الظّاهر بالباطن.2

.ذخائر الأعلاق تحول في الجنس الأدبي وتأويل للمعنى.3

:الإلهي الحب في العرفانية وأبعاده المرأة رمز:الأول لمبحثا

الوجود قد  فة وابن عربي على أنّي، ووحدة الوجود عند المتصوجلّالتتقوم فكرة 

ة مشاهدة نفسها في صورة ات الإلهيالذّوذلك حين أرادت  الإلهي) سالنفَ(روفا في نشأ ح

الغيريعرف خارج إطار ذاتيتها، ومرجعية هذا ة من الموجودات، وأن تصور عند ابـن  الت

كُنت كَنزا لا أُعرف، فَأحببت أَنْ «_حاح الص تشر إليه كتب لم_عربي حديث عرفاني 

فرفُونِي أُعربِي فَع مهفْترلْقًا فَعخ لَقْتفَخ«، الواحد أنّ رفيقر أن أحب في نفسه رىي 

 القدسي الحديث في عربي ابن ويتمسك خلالها، من نفسه رىوي فيها ىيتجلّ غيره، صورة

 فيحـاول  ،سِفْالن في ضيقا بسبي الّذي بالعشق رهاويفس) أَحببت( ةلكلم الحرفي بالمعنى

 يجلّالتف ،1»العميق فُّسنلتا طريق عن صدره في ما بإخراج ضيقه عن) يسفنالت( العاشق

 هـذا  ومـن  غـيره،  في ذاته رؤية الواحد حب وعن الوحدة، ربكَ عن فريجللت سبيل

نظرية نشأت الوجودي صورالت )الحب المحبوب، وحدة تساوي الوجود فوحدة ،)الإلهي 

 الحب هو العبادة أساس لأنّ المعبود، وهو المحبوب وه فاالله خلقه في صوره تعددت وإن

قال شيخ الإسلام ابن تيمية :عرف له إسناد صحيح ولا ضعيفليس هذا من كلام االله للنأحمد بن تيمية، : ، ينظربي ولا ي

.18/122، مجموع الفتاوى

.213م ابن عربي، صنصر حامد أبو زيد، هكذا تكلّ_1



 جميـل  هلأنو ،1»...الْجمالَ يحب جميلٌ االلهَ إِنَّ«: الجمال وأسبابه الحب دواعي ومن

 إلا هي فما ،الإلهي الجمال رمز المرأة خصوصا الوجود صفحات كلّ على جماله ينعكس

 دواوقص المتصوفة ا هام تيالّ الإلهي الجمال صور من وصورة ة،الإلهي ياتجلّالت من ىمجلّ

 ـ ماوإن ا،حسي شهوانيا يكن لم لها همفحب ،العفيف الغزل من العذاب القصائد فيها احب 

  .اعرفاني عذريا

 حيـث  عـيم الن ا يحصل الدنيا الحياة زهرة فهي للمرأة خاصة نظرة عربي لابن

 سعدي أن يمكن لا فالكلّ ،بالكلّ الجزء كعلاقة معه فهي جلالر من خلقت هالأن ؛كانت

  :الكلّ عن بعيدا ذلك عليه يستحيل والجزء منه، جزء دون

جِنسِـهمـنزوجهولهذا***نفْسِهمنِزوجهشخصٍلُّكُ

ويكُلٌّفَههءٌ،وزـذَاجةُ***فَلكَثْرـهاجوأَزـنمفْسِه2ن

ساءالن ؛الوجود سر لأنيستخرج فتنة«هن الحق ن خفي ما فينا اعن به هو امم 

 بحكم يخالش رتصو في غامض روحاني عالم وهن ،3»نفوسنا في لمهنع ولا عالم،

 خفي بما" أو عنا ذاتنا وخفاء والفتنة عيمالن«الإنسان على عزيزة أمور بثلاث ارتباطهن

فيكون" فينا اعن لافتتان أداة نعيمهن جلالر ن عن ينفتح تجعله درجة إلى فيالخ هسر 

Le)"كوجيتو" المرأة فتصبح؛نفسه أمام عنه Cogito)أنا إذن بالمرأة أفتتن أنا« جلالر 

 جلالر من المرئي فغير« المرآة مع تجانسٍ في تسميتها المرأة لأنّ جلالرسر وهن ،4»موجود

 ،سره يبتلع الّذي الأسود الثقب بمعنى لا جلالرسر المرأة تكون هكذا المرأة، مرآة في إلا

مسلم بن الحجاج النبسابوري، صحيح مسلم، تح، محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء التراث العربي، بـيروت، دط،  _1

.1/93¡91دت، رقم الحديث 

إِلَىٰ﴿:يخ من قوله تعالىأخذه الش كينينَّ عدملَا تو  مهنا ماجوأَز ا بِهنعتا مماةيةَ الْحرهز االدين   ـكبر قرِزيهِوف مهنفْتنل

".131: طه" ﴾خير وأَبقَىٰ

.4/124ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_2

.4/124المصدر نفسه،  ،ابن عربي_3

.210محمد المصباحي، نعم ولا، ابن عربي الفكر المنفتح، ص_4



 في الجناس ىسمت تيالّ غويةاللّ لالةالد فهذه ،1»فيه المحتجبة ذاته تضيء تيالّ الفتنة معنى بل

 ةؤيالر دامت ما هبأن يؤمنون وفيةالص جعلت والمرآة ةؤيالرو المرأة بين تجمع البلاغة علم

 ةالقو من الكمال هذا استخراج أداة المرأة نفستكو عباده، من للعارفين االله يمنحه كمالا

  .الفعل إلى

 نظره ففي ة،الإنساني أو ةالحيواني وصفة المرأة إلى ظرةالن بين عربي ابن يربط كما

 في مرةالثّ على وتدلّ ائحةالرب تعبق كزهرة وليس ،وحسب كامرأة المرأة إلى ينظر من أنّ

 ـ متعة موضوع باعتبارها المرأة إلى ينظر من،وةالإنساني نعت يستحق لا أعماقها ةحيواني 

 ؛الحيوان دون ما درجة إلى يترل ذلك بسبب هإن بل ة،الإنساني بشرف يظفر لن بوحس

 من غيره عن زهيمي الّذي وعيالن فصله إلى ينتسب من إلى طبيعيا ميلا يميل الأخير هذا لأنّ

 كمن هو« فقط متعة كموضوع ماإنو عقلي، ككائن المرأة إلى ينظر لا فمن.الحيوانات

 ماوإن ،2»وعقله بروحه لا بحيوانيته فينالها وعي،الن فصله إلى تنتمي لا باعتبارها إليها يميل

 بـثلاث  تتصـف " الزهرة" القرآنية مزيةالرب المرأة لأنّ ؛ةالحيواني هذه عن الارتفاع يجب

 طبيعـة  فمن ،3»الثمرة على ودليلة للبصر، ومتترها ائحة،الر ةعطيم كوا«هي صفات

 تذوق من نتمكّ تيالّ العرفانية والقدرة ةالإنساني الطبيعة اجتمعت الكلّ على الةالد المرأة

  :اليةالت ورةالصب واحدة دفعة مقامات ثلاثة

عربيابنمقاماتالصوفيةمقاماتالإدراكمحلالزهرةةالمرأ

الجبروتعالموالباطنالظّاهرحقيقة=الأنفاسالقلبالرائحة)1(

الملكوتعالمالباطن=الشهودالبصيرةالبصر)2(

المُلكعالمالظّاهر=الأدلّةالعقلالثمرة)3(

 بعـالم  المريـد  يمر حيث ة،وفيالص عند احلالمر هذه عبر يمر المقامات في جدرالتف

 إلى يمر ثمّ العقل، الإدراك ةوأدا هادةالش عالم في محسوس هو ما إدراك طريق عن الإدراك

.211نفسه، ص ، المرجعمحمد المصباحي_1

.4/125ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_2

.215محمد المصباحي، نعم ولا، ابن عربي الفكر المنفتح، ص_3



عالم انيةالثّ رجةالد ـ بـه  الكشـف  وأداته خيالي برزخي وسيط عالم وهو هودالش   تمت

 ةالإنساني اتالذّ تفنى حيث رجات،الد أعلى والفناء الغيب عالم إلى ينتقل ومنه المشاهدة،

 عـالم  وهو الباطن، ويبقى اهرالظّ يغيب ة،الإلهي الحقيقة إلا تبقى ولا ة،الإلهي اتالذّ في

 فيـه  ونفَخت سويته فَإِذَا﴿ لأصله يعود فهو حمنالرسِفَن من خلق الإنسان لأنّ الأنفاس

 حـديث  تأويل من رتيبالت هذا داستم قدو )71:ص( ﴾ساجِدين لَه فَقَعوا روحي من

1والإحسان والإيمان الإسلام عن _وسلّم عليه االله لّىص_ سولالر.

 ـالت لمفهوم ةجلي بصورة عربي ابن رتصو في المرأة صورة وتتضح  كتابـه  في يجلّ

 سـول الر لحـديث  تأويله عند ةمحمدي كلمة في ةفردي حكمة فص في "الحكم فصوص"

 عيني قرة وجعلت والطّيب النساء: ثلاث دنياكم من إليّ بحب«_وسلّم عليه االله لّىص_

 ةالآدمي شأةالنف شأة،الن في الوجود أصل رهوتص في لكون ساءالنب وابتدأ ،2»الصلاة في

 هـا لأن حـواء  آدم أحب صورته، هلأن آدم االله أحب وكما حواء، بخلق إلا تكتمل لم

 جـل الر لحقيقة مالمتم هي تيالّ للمرأة معشوق جلالرف منه، خلقت تيالّ مةالمتم صورته

 في شـهودا  كـان  المـرأة  في الحق جلالر شاهد فإذا« الوجود، لعين مالمتم هي ثمّ ومن

 وإذا فاعـل،  في شـاهده  _ عنه المرأة ظهور حيث من_ نفسه في شاهده وإذا منفعل،

 بـلا  منفعـل  في شهوده كان عنه تكون ما صورة استحضار غير من نفسه في شاهده

 فاعـل  هـو  حيـث  مـن  الحق يشاهد هلأن أكمل، المرأة في للحق فشهوده واسطة،

بينما نحن جلوس عند رسول االله صلى االله عليه وسلم ذات يوم، إذ طلـع  : عن عمر بن الخطاب رضي االله عنه قال_1

أثر السفر، ولا يعرفه منا أحد ، حتى جلس إلى الـنبي  عر، لا يرى عليه الشعلينا رجل شديد بياض الثياب، شديد سواد 

، فقال "يا محمدأخبرني عن الإسلام ":صلى االله عليه وسلم فأسند ركبته إلى ركبتيه ، ووضح كفيه على فخذيه ، وقال

، وتحج البيت الإسلام أن تشهد أن لا إله إلا االله وأن محمدا رسول االله، وتقيم الصلاة وتؤتي الزكاة، وتصوم رمضان: ( له

أن تؤمن بـاالله  : ( قال" أخبرني عن الإيمان : " ، فعجبنا له يسأله ويصدقه، قال"صدقت : " ، قال)إن استطعت إليه سبيلا

، قال " فأخبرني عن الإحسان : " قال ،صدقت: " ، قال)وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر، وتؤمن بالقدر خيره وشره 

ووي، الأربعين نووية، المملكة يحي بن شرفالن :، ينظررواه مسلم)...ه، فإن لم تكن تراه فإنه يراكأن تعبد االله كأنك ترا: ( 

.17،18، ص2009¡1الهاشمية الأردنية، ط

2_الن8836، الحديث رقم 2001¡1نن الكبرى، تح، حسن عبد المنعم شلبي، مؤسسة الرسالة، بيروت، طسائي، الس¡

8/149.



 فشـهود ...فيهن الحق شهود لكمال ساءالن وسلم عليه االله صلى بأح فلهذا...منفعل

في الحق أعظم ساءالن فمن... وأكمله هودالش أحب هذا على ساءالن فهـو  الحد  حـب 

ومن ،إلهي أحبجهة على هن قَّصه خاصة الطبيعية هوةالشهذه علم ن صورة فكان هوةالش 

 لديوانـه  تأوليه سر ونفهم ره،تصو في المرأة مكانة ضحتت حوالن هذا وعلى ،1»روح بلا

  .الإلهي مجال في للإنساني حضرة هو حيث من ياوجود تأويلا الغزلي

1 _الحب الإلهي:

 تحقّق بعد النوافل تأدية على العابد مثابرة في تمثل ديني كسلوك الإلهي الحب بدأ

 تحقيق النوافل تأدية وفي الاضطرار، باب من هي تيوالّ المفروضة، الشرعية بالأعمال القيام

 به والاتحاد الحق إلى الوصول في تجتهد تيالّ للنفس ترتقي وجعلها الاختيار، لعبودية

 فَاتبِعونِي اللَّه تحبونَ كُنتم إِن لْقُ﴿: تعالى لقوله المقدسالحب الترقي لهذا الوحيدة والطّريقة

كُمبِبحي اللَّه رفغيو لَكُم كُموبذُن اللَّهو يم غَفُورحقوله أو ،)31:عمران آل(﴾ر :

﴿فوي فَسأْتي مٍ اللَّهبِقَو مهبحي هونبحيع ما وهذا) 45:المائدة( ﴾وة شجوفيالص 

 من كان وقد سبحانه، باالله علاقتهم في خوف ما غير في الإلهي الحب لفظ للاستعما

 االله بأنّ"« القول الصالحين بعض أنكر فقد المصطلح، هذا استعمال من يخافون قبلهم

يحب بحرهم لفهمهم تبعا الحقيقة على" وية لمعنى وتصولة الألوهيوعباده، االله بين والص 

 وأنّ ااز، من ضربا يكون أن يعدو لا  ذلك إلى يشير مما الشرع في ورد ما إنّ: فقالوا

 والأنس، فالشوق، الإلهي، بالجانب يليق لا ما اللّوازم من لها المحبة لأنّ يحب؛ لا االله

 االله يترّه أن يجب الّتي المخلوقين صفات من ذلك ونحو اللّذة وتبادل والمشاهدة، والمناجاة،

 ودوام طاعته الله العبد محبة من المراد إنّ: قالوا أن تأويل من إليه ذهبوا ما وقصارى. عنها

 عن يتترّهوا لم المتصوفة لكن2».ورحمته كلاءته للعبد االله بمحبة المقصود وأنّ خدمته،

 لذّا، واستشعروا ا اختصوا الّذين وهم فيها، زمجا لا حقيقة الله حبهم واعتبروا ذلك

. بمواجيدهم أدركوها حقائق هي وألم وقرب، ولذّة، ومناجاة، شوق، من الحب ولوازم

1_245¡244وح والقلم في شرح فصوص الحكم، صفناء اللّين الطعيمي، محي الد.

2_صوف الثّأبو العلاء عفيفي، التة في الإسلام، صورة الر206وحي.



 يشتاق كما قربه، ويطلب العبد إلى يشتاق«  فاالله وربه العبد بين متبادل شعور ومحبتهم

¡1»عليه ويغار العبد يناجيه كما يه،عل ويغار عبده يناجي واالله قربه، ويطلب إليه، العبد

.سابقا المذكورتين للآيتين الظّاهر الفهم من أخذ الحكم وهذا

 كرذ في تجربته يخوض أن الصوفي على لزاما كان القلب مصدره الحب أنّ وبحكم

 وبفقده ،عورالش على لدلالته ذلككميس وقد عرالش بوسيلة العاطفة خضم في المحبوب

 الوجدان، وحرارة الإحساس، صدق فيها يغيب ةعقلي ةمنطقي لغة إلى يتحول الصفة لهذه

 القلوب ومحلها ناءفوال الاستغراق مظاهر إلى ترجع فتجربته الصوفي، يتفاداه ما وهذا

 به رونيعب ةوفيللص ملجأ عرالش غدا وبذا والمحبوب، المحب وحدة في تتمثل أين اهرةالطّ

 اولمّ ،الحق المحبوب إلى وشوقهم المكبوتة وعواطفهم الخاصة وأحوالهم مواجيدهم عن

 صورة فيه يتمثلون بالوجود الأوائل فةالمتصو هام فقد يجلّالت محل هي الصور كانت

 في المرأة إذ ؛الجسدي الأنثوي الحضور الفترة هذه في وغاب ،)ةالإلهي الذّات( المحبوب

 رابعة شعر في نجده ما صورة على 2المطلق على لاليالد الرمز مكانة تحتل لم المرحلة هذه

تعتبر تيالّ )م796ت( ةالعدوي عالم إلى معوالطّ الخوف المع من العبادة أخرجت من لأو 

فكانت والهيام، الحب الذّاتب لتتغز أقوالها من واشتهر وسائط، دون مباشرة ةالإلهي:

ِـذَاك***أحبك حبينِ حب الهَـوى وحباً لأنك أهـلٌ  ل

اكفَشغلي بذكْرِك عمن سـو***أماالّذي هـو حب الهَوىٰ

أهلٌ لَـه تـا الّذي أنأرىٰ***وام تتىٰفَلَسح نالكَوأراك

3ولكن لك الحَمد في ذا وذاك***فلا الحَمد في ذا ولا ذاك لي

 والخطاب" تقول فهي ،صوفيّ كلّ مطلب وهو والكشف، بالعبادة الحب ربط ونلاحظ

 عمن بذكره شغلها وهو الهوى، حب هو الأول الحب حبين تحبه أنها" االله إلى موجه

.207المرجع نفسه، ص ،أبو العلاء عفيفي_1

شـر،  النراسات وللد ةسة العربيوفي، قراءة في الأحوال والمقامات، المؤسالصعر الشيات يوسف أمين عودة، تجلّ :ينظر_2

.320، ص2001¡1بيروت، ط

3_64صحمن بدوي، شهيدة العشق الإلهي رابعة العدوية، عبد الر.



 تنسى أن« ) م995ت( الكلاباذي حسب المقام هذا وخلاصة ذكر مقام في فهي سواه،

 كان ثمّ ومن االله، بذكْرِ والاكتفاء شيء كلّ نسيان أي ؛1»الذّكْرِ في المذكور سوى ما

 وإلا الحجاب، كشف بعد للوجه الوجه معاينة ليست لكنها ومعاينة، مشاهدة الذّكْرِ في

2.له أهل بأنه الشاعرة عنه عبرت الحبالّذي لذاته، االله وحب الهوى حب اختلط

 قوت صاحب يسميه روحي حب هو إذ االله، لذات خالص فهو الثّاني الحب أما  

 الجـلال،  ذي العظيم لوجه والإجلال التعظيم حب) م696ت( المكي طالب أبو القلوب

كـان  متناهيـا  لا المحبوب كان ولما وبذاته، لذاته نفسه المحبوب باعثه حب  لا الحـب 

.3متناهيا

 الاتحـاد  على شعره في عبر من أكبر )م922ت( الحلاج سار ريقالطّ ههذ وعلى

 عمـق  عن المعبرة القصائد بأنواع حافل وديوانه ،وحرقه قتله سبب كان حتى والحلول

الحب كان دفق نفسه، في بلغه وما الإلهي هتمسزة، نة، الملاحم صانع وهو المميوحانيالر 

 عن ويسمو«  عنه التعبير صعب ما تدرك به الّذي السلّم وهو الذوقية، المعارف ومكَون

 مـن و ،4» والبقـاء  الخلود يمنحه فناء الأسمى، المحبوب في الفناء إنّ والتصوير، التصور

  :قوله أشعاره

قَد تراني في مكَاني***يا حبِيبي أنت سـؤلي

5لعيــاني لعياني***ورك المُـبر حــقاً

  :ويقول

ُّـهمكانك من قَ فَلَيس لشيءٍ فيه غَيرك موضع***لبي هو القَلب كُلـ

1فَكَيف تراني إِن فَقَدتك أَصنع***وحطَّتك روحي بين جِلدي وأَعظُمي

1_هعريف لمذأبو بكر الكلاباذي، الت103صوف، صب أهل الت.

.69رابعة العدوية، صحمن بدوي، شهيدة العشق الإلهي عبد الر :ينظر_2

.67، ص1932¡1ة القاهرة، ط، قوت القلوب، المطبعة المصريأبو طالب المكي:ظرين_3

الحلاج شهيد التصوف الإسلامي ،ضة مصر للطباعة والنشـر والتوزيـع    طه عبد الباقي سرور، الحسين بن منصور_4

.33،ص1981¡2القاهرة، ط

5_72يوان، صالحلاج، الد.



  :ويقول

َـومالينوركلاحما َـتهي أُثْبإلا***لتكَّرـنتـهنأمكَـاريإن

2وأَطْهـارِيأحشائيأمزقحتى***طَربٍمنتهتإلاَّذكرتكولا

  .سواه إلغاء طريق عن إليه يصبو إلهي حب هذا وكذلك

 ـال الغـزل  عدي إذ رهيبر ما له الغزلب بيهلشا الشعر إلى الميل هذا كان وقد  رضغ

 علـى  الأقدر فةالمتصو وجده كما ،حب من رائرالس هتكن اعم للكشف ملائمة الأكثر

في أثيرالت يج إلى دعىالأو امعالس ،الأنوار لأنّ المشاعر، وإثارة العاطفة والمعارف ةالإلهي 

الروالأسرار ةباني الرالخيـال  وعالمهـا  القلـب  مصدرها وخلجات خواطر هي ةوحاني 

 وجعلـت «: عربي ابن يقول لهذا الغرض هذا إلا هايناسب فلا ،صوفيّ كلّ عند صويرالتو

 الـدواعي  فتتوفر العبارات، ذه فوسالن قلتعش شبيبالتو الغزل بلسان ذلك عن العبارة

 طورتلا ةسن ولأنّ ،3»لطيف روحاني ظريف، أديب كلّ لسان وهو إليها، اءغالإص على

 اتالذّ في الغزل صورة من لونيتحو الأيام بمرور فةالمتصو أخذ فقد غرض أي تجانب لا

ب ةالإلهياسـتخدم  من أوائل من عربي ابن ويعتبر والكناية، الإشارة إلى المباشرة ورةالص 

عن تعبيره في مزالر تغنيه وليس معنى، من إليه يرمي ما الجاهل على يليخف الإلهي الحب 

ا يرمز رموز سوى وغيرهن وهند وسعدى ىليل بحب ـة،  حقيقـة  إلىويرمـز  عرفاني 

  .ةالإلهي اتالذّ ورةالص صاحب إلى بأسمائهن

 ـ967( الحـراز  سعيد أبو أن وفيةالص المراجع رذكُتو  مـن  لأو) م1049 -هـ

 في) نعـم ( اسمهـا  بفتاة لتغز قدو ،المحبوبات أسماء على شتملالم وفيالص مزالر استخدم

  :فيها يقول يااتجلّ في ةالإلهي اتالذّ غير ا يقصد كان وما هأبيات إحدى

علْمدارهانأَتمـذْبِنعمٍليفَـما***مخبِرٍمـنفَهلْأُسائلُكُمعنها

فَلَوترِيكُنأَدنأَيمياخلُهأَه***أَيوبِــلادإِذْاللَّهواظَعــوانأَم

.145المرجع نفسه، ص،الحلاج_1

.13نفسه، ص_2

.10الأشواق، ص نابن عربي، ذخائر الأعلاق، شرح ترجما_3



1النجمدونِهاومننعمأَصبحتولَو***خلْفَهامسلَكَالريحِلَسلَكْناإِذًا

 شـعيب  مـدين  أبي للشيخ ةالرباني الغزل قصائد بعض في للأنثى كراذ نجد كما

إحـدى  في يقـول  أسـبق،  فديوانه عربي ابن أدركه إنو فهو) م1197ت( لمسانيالت 

  :قصائده

فيتذلَّلْتالبانلْدينـنيحينبس***اعِوبِتجىبِأَوالهَوقلَّــبأت

يعـذَّبهــواكفيقَلْـباوأَترك***بِواحدعشتقَلْبانليكَانَفَلَو

نلَكاليوقَلْبلَّكَهمىتفَلَا***الهَــوشيأُالعنهولالييالمَـوتبأَقْر

ةفُورصفيكَعفْلٍكَفاطهمضي***ذُوقتاقيسالطِّفْلُالمَوتوـبلعي

َــطيررِيشٍذُوالطَّيرولا***المايحنعقْلٍذُوالطِّفْلُفَلا فَيذْهبي

يتمستوننبانىأَلَمِمالهَـو***تارصثَالُبيواليِّفيالأَمبـرضت

2المُـعذَّبقيسبِالهُجرانماتكَما***صبابةًمـوتواالعشاقِمعشرفَيا

 إن: لـه  فقال يخ،الش أراده ما فخلا له بدا عرالش هذا قارئ أحد أنّ كرذَ وقد

شتعن شعري في فت وإن تجده، فسوف الجسداني الحب فتعن شت  ـوفي  الحـبالص 

.3عليه أنت الّذي بالقدر ولكن أيضا، تجده فسوف

1.1 _في المرأة ةرمزي الحب الإلهي:

اعرالش من نقلته في وفيالص ه صريحالتاتللذّ بحب إلى ةالإلهي لهذا لميحالت عن الحب 

 عما للإعراب والعواطف العشق يخص وما« والقرب والوصل المحبوبات أسماء كرذ طريق

جلتخم عقولهم في يجول ما وإبراز ضمائرهم في يلجمالها المرأة ليعشق يكن لم ،4»وقلو 

 ورالص هذه فما يهتجلّ في الإلهي الجمال صور من لهتمثّ لما ماإن لمالها، أو نسبها أو وحسنها

.327، ص1972¡3ين شربية، مكتبة الخانجي، القاهرة، طوفية، تح، نور الدالصلمي، طبقات حمن السالرأبو عبد _1

.68يوان، ص، الدالتلمساني عيبأبو مدين ش_2

، منشورات اتحاد الكتاب العرب دمشق سـوريا، دط،  )الرؤيا والتشكيل(تلمساني مختار حبار، شعر أبي مدين ال:ينظر_3

.35، ص2002

.314، ص1972¡1عبد الكريم الباقي، دراسات فنية في الأدب العربي، مطبعة دار الحياة، دمشق، ط_4



 فهو أشكاله دتتعد مهما المحبوب نّإ إذ الإطلاق، على المحبوبة الواحدة اتللذّ ىمجلّ إلا

 عربي ابن تغنى لذلك الواحدة، ةالإلهي اتالذّ فهو مظاهره دتتعد مهما والمعبود واحد،

يقول فيها، يظهر ودين صورة كلّ وفي أشكاله من شكل بكلّ بالحب:  

رقَعبم بِ الأَشياءِ ظَبيجن عمو***ــومي بِأَجفانيابٍ ونبِع شيري

ويا عجباً من روضة وسطَ نيران***ومرعاه ما بين الترائبِ والحَشا

ةقَلبي قابِلاً كُلَّ صور هــ***لَقَد صاررل يردو زلانغل رعىفَمبان

فةُ طائكَـعبو أَوثانل يتبو***قُرآن ـفصحمو وراةت أَلواحو

ركـائبه فَالحُـب ديني وإيماني***أَدين بِدينِ الحُب أَنى توجهت

1وقَـيسٍ ولَيلى ثُم مي وغَيلان***لنا أُسوةٌ في بِشرِ هند وأُختها

هو هنا فالحب الواحـدة  اتالذّ إلا جميعها في معبود لا إذ دين لكلّ وأصل سر 

) ومـي  وليلى، هند،( المعشوقات صور في يهتجلّ ولولا عبادة، كلّ وأصل ةمحب كلّ أصل

  .حقيقته تفَرِع لما العابدين قلوب وفي

 لــه  تجلّـى  كشف في) الهوى( شاهد أنه ةالمكي الفتوحات في عربي ابن ويشير

 ورالص إلى يتوجه قد فالحب ،2»منه أعظم ةالكوني ورالص في معبودا شاهدت ما«: فيقول

إلى أو ة،الكوني موجد الحق ورالص بين والفرق ،ةالكوني  ل في أنّ ينالحـبلـون  الأويتغز 

 محـبي  أنّ إذ« المحـبين  بين واقع والاختلاف العلية، بالذّات فيتغزلونانيالثّ في أما بالكون

 والشروطعين،ال يعشقون العلية الذات محبي أنّ حين في الكون، يتعشقون الكونية الصور

 إلا ليسـت  المحبـوب  صورة فإنّ ومنه ،3»واحدة ينالحب من كلّ في والأسباب وازمواللّ

 حصان الحب من يجعل عربي وابن المطلق، الإلهي الجمال صور من ومجلي معينة، صورة

 الحـب  أنّ المكية الفتوحات كتابه في فيذكر الوجود، وحدة مذهب إلى للولوج طروادة

.38الأشواق، ص ن، ديوان ترجماابن عربي_1

.288عليقات على فصوص الحكم، صالتعفيفي أبو العلا، _2

3_165، ص1985¡2دار المعارف القاهرة، طلإلهي، ا محمد مصطفى حلمي، ابن الفارض والحب.



 لأنّ االله، حب للمرأةعين الرجل حب اعتبار يخفي لا بل لإلهي؛ا الحب عين هو الإنسانيّ

 الكامـل  الإنسـان  االله خلق الّتي الصورة مترلة نفسه من فيترلها الرجل من خلقت المرأة

 الإنسـان  هـو  هنا بالتجلّي والمقصود له، مجلى الحق فجعلها الحق صورة وهي عليها،

 المـرأة  كانت بسواء سواء والمرأة الرجل على قيصد الكامل الإنسان كان ولما الكامل،

 رأى المـرأة  رأى فـإذا  الرجل، من مخلوقة لأنها أيضا، الله مجلى فهي الإلهية الصورة عين

 تقوم فهي لربه الإنسان حب يتحقّق المرأة ففي1.إليها وميله فيها حبه فاشتد نفسه صورة

 إلى حبهـا  من نقلته الرجل أحبها فإذا وربه، الإنسان بين الوسط هي برزخيةإذ بوظيفة

خالقه حب.  

 هامت الّذي وللجمال رف،وللش وللحنان للخصب ارمز دائما المرأة كانت لقد

 حـتى  الأغراض من غرض في ينظم لا الجاهلي اعرالش كان فقد القلوب، قبل العقول به

 الفراق يوم ويندب والقرب، الأنس أيام رويتذكّ ديارها، ويبكي لحبيبةا أطلال على يقف

لعنوي ل الّذي هرالديجد فلا ،البعد حال إلى القرب حال من الحال حو يدعو أن من ابد 

 الحياة بعودة لعل الدارس المكان لهذا الحياة عودة في رغبة عن تعبيرا بالسقيا الطلول لهذه

 بعض وفيالص اعرالش بنى الجاهليين عادة على وسيرا فس،الن وراحة الأنس أيام تعود إليه

  :عربي ابن يقول ،الدارسة الطّلول على واقفا قصائده

فازِلِقبِبِالمَندلِ***الأَطْلـالَوانسووعبالراتارِسؤالاًالدس

نةُأَيبالأَحنأَيتارمسهيسع***يكاتقْهتابِفيطَعب2لا؟أَلاالي

  :ويقول

أنيـساأوخردافيهلاعـبت***دارِساالأَثيـلِعندطَلَلـاًيا

3وعابِساموحشاأَضحىواليوم***وضاحكًامؤنِساكَانَبِالْأَمسِ

.8/305ابن عربي، الفتوحات المكية،  :ينظر_1

.44الأشواق، ص نابن عربي، ترجما_2

.45الأشواق، ص نابن عربي، ترجما_3



 االله فطـر  فطـرة  عن تعبيرا عفيفال غزليال عرالش وأسسوا الإسلام شعراء جاء ثم

فوجدنا عليها، اسالن ولا فيه، يكتبون والعلماء الفقهاء حتى ى جيتحردون  حتالمتشـد 

 بـن  وقيس ذريح، بن قيس كشعر به الإعجاب وإظهار ،بأشعارهم الاستشهاد في منهم

 خصائص هدوالز العفيف العذري الغزل بين أنّ هلال غنيمي الباحث رأي وقد الملوح،

 حـب : الحب من نوعين عن الحديث يمكن بحيث متينة بينهما العلاقة يجعل مما مشتركة،

 هـو  المقصـود  لأنّ وإلهـي  وجهته، هي المحسوسة المرأة لأنّ أرضي ،إلهي وآخر أرضي

.1وحيالر المطلق إلى الوصول

 لازمة مرحلة العذري الحب «فكان الحبين هذين بين المزج هو وفيةالص به قام وما

 ومـواعظهم  مجالسهم في فةالمتصو كان لذلك وفي،الص الحب لتذوق ةوتمهيدي وضرورية

 درجة إلى الهيام م وصل حتى بمحبوبام، الهيام في تفانوا ذينالّ بالمحبين مثالالأ يضربون

 كثير في انون حب )م945ت( "بليالش" وصف ما نحو على المحبوب ذات في الذوبان

" ليلـى " عـن  سئل إذا كان" عامر بني" مجنون هذا قوم، يا«: يقول فكان مجالسه، من

 ويشـهد  ليلى، سوى معنى كلّ عن ويغيب ليلى، في بليلى يغيب فكان ليلى، أنا: يقول

 معلوماتـه  إلى يرجع زممي صحيح وهو تهمحب عييد من عييد فكيف بليلى، هاكلّ الأشياء

 مـن  صـفة  عنـه  زالـت  ولا منه ذرة في يرمذ ولم ذلك، له أنى فهيهات. وحظوظه

 علـى  المعبـود  عين بل ،أنوثتها في المرأة ليس الغزل هذا من المطلوب ولأنّ ،2»أوصافه

 وأسرارٍ ةعرفاني ةرباني معارف عن تكشف رموز إلا ةالجسماني ورالص هذه وما الإطلاق،

القلوب لأه إلا يدركها لا ةخفي ـ ومـن  والمشاهدة، يجلّالت أصحاب من افيةالص   ةثمّ

 يقول هذا وعن عليه هم لما جهل في زالوا ما اسالنلأن الحقائق بتلك صريحالت عدم وجب

  :عربي ابن

هبلىنرِعلـاالسوـهفْشت***حورِفَالْـببِالـسـتقم

¡1976¡1شر، مصر، طالنهضة للطباعة والنوفية، دار الصل، الحياة العاطفية بين العذرية ومحمد غنيمي هلا :ينظر_1

.33ص

، منشورات اتحاد الكتـاب العـرب   قدالنلحديث، دراسة في نقد قد العربي االنعر العذري في ضوء الشمحمد بلوحي، _2

.67،66، ص2000سوريا، دط، 



1الوقْتيصلَحتىواكْتـمه***هلَفَاصبِـربِيديهالّذيعلى

 ـ العفيف العلماء بغزل أسرارهم عن عبيرالت في فةالمتصو فتيك لمو  بـل  ،اهرالطّ

 الضم مشاهد كروذ ة،الجسماني ةالحسي المعشوقات أوصاف كربذ شبيبالت إلى تجاوزوه

  :عربي ابن يقول المرأة لجسم ةالحسي الأوصاف منف الخلوة، ولقاءات

ويا ساكنين بِوادي العقيقِ***فَيا وارِدين مــياه القَليبِ

ويا سالكين ذَا الطَّـريقِ***ويا طَـالباً طَــيبةَ  زائراً

رِ قُبيلَ الشروقِبعيد السحي***أفـيقُوا علَينا، فــإنا رزِئْنا

ـةانتهاءَ بدـاءَ غَــيضيفتيقِ***ب كسع نشراً كَمضوت

ونصى، كمثلِ الغكْرلُ سيقِ***تمايقثلِ الشكم ياحتها الرثَن

2ترجرج مثلَ سنامِ الفَنِيقِ***برِدف مهولٍ كـدعصِ النقَا

 امـرئ  شعر في بكثرة نجده الّذيشبيبالت شعر من المرأة عجز أي دفالر فوصف

  :الفارض ابن يقولف قاءاللّ أوصاف كرذ من أما ،الجاهليين من وغيره القيس

ســـواءُ سبيلَي دارِها وخيامي***ولمّـا تـلاقَـينا عـشاءً وضمنا

نيئاً عا كَذا شلْنثُ لاوميح ورِ كَـــلام***الحياشٍ بِزولا و يبقر

فَقَالَت لَك البشرى بِلَثْـمِ لثَامي***فَرشت لها خدّي وِطاءً على الثَّرى

على صـوا مني لعز مــرامي***فَـما سمحت نفْسِي بذَلك غَيرةً

اءَ اقْتا شا كَمنىوبِتي على المُناحي***رمانَ غُلامي والزلْكم ى المُلْك3أَر

 سـواء  بأشكاله الغزل شعر عن ريحةالص صورته في وفيالص عرالش يختلف لا اإذ

 ولحظات المعشوقات أسماء استخدموا كذلك فهم شبيب،الت أو سيبالن أو العفيف الغزل

 والقرب والهجر الوصل أيام كرواوذَ للغرائز، المثيرة ةالجسماني والأوصاف الخلوة،و قاءاللّ

 حـان  مـن  يرافقه وما والحيرة العقل ذهاب من به يتصل وما السكر إلى إضافة والبعد،

.2/284ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_1

.52¡51شواق، صالأ نابن عربي، ترجما_2

3_165يوان، صابن الفارض، الد.



 عن يعبر الّذي« الغرام وشعر الخمرة شعر في نجده امم ذلك وغير ،وندمان وكأس وألحان

 الاتجـاه  هـذا  شعراء خلاف على وفيةالص ولأنّ ،1»آدمية معشوقة نحو ةإنساني عاطفة

 نـاء فال لحظـة  إلهي عشق تباريح عن تعبر رموز إلا هي ما الأشكال هذه بأنّ يقولون

 صـطلحات الم هـذه  مـع  بعمق مزيةالر علاقتها نفهم أن بد فلا ي،جلّالتو والمشاهدة

ةالعرفاني.  

:وتجلٍّوفناءٍ مشاهدة رمز المرأة_2.1

 ةالمحب تبادل قاعدة على ةوفيالص من وغيره عربي ابن عند الإلهي الحب فكرة تقوم

 المحـب  هـو  فقط العبد وليس العبد االله يحب حيث صورة، أكمل في المطلوب قليتحقّ

 باشتياق، وعشقا ببح احب وتبادله صوره كلّ في الخلق تحب الأخيرة فهذه ة،الإلهي للذات

 فكـان  الفاني، الجسد ذا حلّ الّذي نفَسِها إلى ةالعالي اتالذّ شوق إلا الحب هذا وما

 ملائكتـه  له وأجسد صورته على خلَقَه من أحب االله فإنّ« ورانيالن جزئه في إليه شوقه

ه ،2»ومترلتهم قدرهم عظيم على ييننورالنفحب المحبوب الكائن هذا روح لأنّ ذاتي حب 

 إليـه،  افعةوالد الخلق أساس هي ةالمحب تكون وهكذا وح،الر فيه نفخ الّذي فهو منه هي

 ناءفالب الأصل هذا إلى العودة إلى يدعون فةفالمتصو العظيمة المرتبة ذه ةالمحب كانت فإذا

 لحظـة  وفيالص يعانيه الّذي فإنّ الغاية، بلوغ بعد المحبة اية ناءفال كان ولما المحبوب، في

  .خلقه في يامتجلّ الحق شهود إلى به يؤدي الفناء

 وأعلـى  ،3»الغيـوب  راأنو من للقلوب ينكشف ما«هو عربي ابن عند يجلّالتو

 بالمشـاهدة  يقصد ولا المشاهدة، الكشف مراتب وأعلى ة،الإلهي اتالذّ وبالغي مراتب

 كان هكذا«: عربي ابن يقول هذا وعن قلبال مشاهدة ماوإن البصر، آلة العين مشاهدة

 عن الحق يتبين ماإن: يقول أنالش هذا في الإمام نهاجيالص العريف بن اسالعب أبو شيخنا

 ليقـع  العبوديـة  رسم بقاء نم بد لا: يقول مدين أبو شيخنا وكان سم،الر اضمحلال

1_محمد مصطفى حلمي، ابن الفارض والحب 145، صالإلهي.

.145، صالإلهي د مصطفى حلمي، ابن الفارض والحبمحم_2

.2/565ية، ابن عربي، الفتوحات المكّ_3



الر بمشاهدة لذذالتمشـاهدة : يقول القشيري شيوخ من القاسم بن القاسم وكان ة،بوبي 

ه صادق قائل وكلّ لذة فيها ليس فناء الحقمنا قد فإنأن الكتـاب  هذا في هذا مثال قد 

 مناقد وقد يا،تجلّ شخص على يكرر لا الحق وأن واحد، تجلٍ في أبدا يجتمعان لا شخصين

 ففي ة،والعنصري ةوالقومي ةوالملكي ةوحانيالرو المعنوية ورالص تعم هالأن تختلف ياتهتجلّ أن

 وفي ،)08:الانفطـار (﴾ركَّبـك  شاءَ ما صورة أَي في﴿ أنه كما ظهر شاء صورة أي

 في لـه  ىتجلّ فمن واحد، اكبالرو تلفة،مخ فالمراكب أقامك، شاء ما صورةأي في ةريقالطّ

الصناءفب قال المعنوية رو في له ىتجلّ ومن سم،الر الصرو ةالطبيعي في ذةباللّ قال ةوالعنصري 

 فكـلٌّ  ة،وحانيالر روالص في له يجلّالت كان المشاهدة في ذةاللّ بعدم قال ومن المشاهدة،

 وقد أنطولوجية، عربي ابن منطلقات أن نفهم صورالت هذا من ،1»نطق شاهد وبما صدق

 هـذه  في وفيالصف« المطلق الوجود وحدة بفكرة ترتبط ناءفال نظرية أنّ نيكلسون ذكر

 في له حقيقة لا ما كلّ وعن اهر،الظّ العالم عن ناءفال بل إرادته، عن ناءفال يحاول لا الحالة

 ابن يعنيه ما وهذا ،2»بالر وجود عين العبد وجود يشهد بل أصلا غيرا شهدي فلا ذاته،

  .اهرالظّ العالم عن بالوجود العبد شعور انعدام ناءفال أن يقول عندما عربي

 انيوالثّ باطني روحي لالأو ؛عالمان العالم أنّ من سبق ما كلّ في عربي ابن نطلقوي

 ةالإلهي الأسماء يتجلّ وهو ،)بالأسماء يجلّالت( فمنها متعددة، مراتب وبينهما ،أرضي ظاهر

 ـالت ومنها العالم، أصل تكون بحيث ،...)حمنالر القدير، الحكيم،(  الّـذي الوجودي يجلّ

 فيمنحهـا  فيهـا  يظهر هلأن ؛موجودة تكون لا دوا ومن وجودها، وداتالموج يعطي

  .الحق ذات إلا الوجود في ذلك بعد شوهد فما الوجود

 ذوقيـة  حالـة  هودالش ووحدة ي،جلّالت أساس يه هودالش حدةو أو فالمشاهدة

 عـن  يبيتهغ في ةالألوهي آثار مشاهدة إلى به يصل الّذي ناءفال عنها ينتج وفيالص يعانيها

 مـن  فمنهم الحال، بحسب وآخر صوفي بين المشاهدة درجة وتتفاوت االله، سوى ما كلّ

.3/520ية، توحات المكّابن عربي، الف_1

¡1996رجمة، القـاهرة، دط،  التأليف والتأبو العلا عفيفي، لجنة  ،صوف الإسلامي وتاريخه، ترالتنيكلسونرينولد، _2
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رهشهود عن يعب ةبمعي من ومنهم ،الحق رلرؤية بعديته أو قبليته عن يعب قـال  فـإذ  ،الحق 

 االله آثـار  شـاهد  هلأن ل،الأو وعالن إلى أشار معه االله رأيت إلا شيئا رأيت ما أحدهم

 كما أو االله سوى شيئا رأيت ما الآخر قال وإذا ادق،الص الإيمان وهو الخلق، في هرةظا

:1عربي ابن قال

هِهجرِونِي إلى غَييع تظَرا نفَم***هكَلَام لَافأُذْنِي خ تعما سمو

 ـ بينمـا  ذوقي كشفي وطريقها ةالإلهي ةالمحب على قائم شهود هذاف هودالش لالأو 

 على القائم هودالشو ومظاهرها، ةالإلهي الآثار رؤية على قائم هلأن والبرهان العقل طريقه

ةالمحب جزئياتـه  وبكلِّ بأسره العالم لأنّ الوجود أساس هو _عربي ابن يرى كما_ ةالإلهي 

جِوالب الوجود على يقوب دالإله جليتموجود، كلّ قوة والإنسان ،ي مـن  خلـق  هلأن 

 ـ الأمر هذا كان وإذا إليها، جوعالر ويتمنى بدايته إلى يحن فهو ةالإلهي اتالذّ  في قيتحقّ

  .ناءفوال والمشاهدة يجلّالتب يتحقق نياالد ففي بالموت الآخرة

 ارمـز  باعتبارهـا  المرأة رمز بين معإلىالج بالمتصوفة دفع الدنيوي بالفناء والقول

 تشبه ناءفال فغيبوبة ناء،فال رمز هي تيالّ والخمرة كروالس ،الحق ومشاهدة الإلهي يللتجلّ

 ،والفعـل  القول في الفارق مع والتشبيه انتشاء لحظة في السكْر أصحاب عنه ثيتحد ما

 ـ ذي" فيوالص للشاعر ناءفال عن الخمرة رمز لاستعمال الأولى البدايات وتنسب ونالن 

 فيهـا  ناءفال يطلب تيالّ ةالإلهي اتللذّ المطلق هحب عن ريعب كان فقد) 759ت( "المصري

و الكأس ألفاظ« كربذال هذا في مجازا رابالشسار ثمّ ،2»ا الصطريقتـه  علـى  ةوفي 

 في الوجـود  عن وغيبتهم الكؤوس، ذه كرهموس المترعة، الحب كؤوس عن موافتكلّ«

م وانتهى ولقائه، الحبيب بمشاهدة ونعيمهم كرهم،س م  في فنائهم إلى كرهمسمحبـو 

 من بشيء يحسون لا الزاخر ناءفال بحر في وهم الحبيب، جمال غير خلاله يشاهدوا لم فناءً

 ـ ،3»الموجودات ذهله سبةالنب فني قد الإحساسلأن الموجودات، مصـطلح  في كروالس 

.185¡184ص  ،صوف ثورة روحيةالتعفيفي أبو العلا،  :ينظر_1

.305، دراسات فنية في الأدب العربي، صفيعبد الكريم اليا_2

.306، دراسات فنية في الأدب العربي، صفيعبد الكريم اليا_3



أو المشـاهدة  لحظة العارف أو المريد تنتاب حال به  فالمقصود ورمزي، معنوي وفيةالص 

 ـ وصاحب« كارىس فعلا هموكأن م يحيط وما أمامهم لما مدركين غير يجلّالت كرالس 

 لوين،الت فتصر تحت مأسورا ويكون أخرى، تارة ويفقد تارة يجد بل وجدانه، يدوم لا

 ما السكر عن يستغني لا الكوالس الأول، حوالص مثار هو الّذي الوجود، تلوينه ومناط

 حوالصب والمقصود ،1»كرالس عن غنيا صار انيالثّ حوالص إلى لالأو حوالص نم يخلص لم

حضيض«: لالأو الحدث، إثبات لإفادته قصانالن معراج كروالس محـو  لإفادة الكينالس 

 ـ وإفادة القدم، إثبات لإفادة الكمال فأوج«: انيالثّ حوالص أما ،2»اتالذّ محـو  كرالس 

 فلا كالبوارق، سريعا وتخفى تلوح بل البداية، في تدوم لا هودالش حالة أن إلا الحديث،

 إلى بنا يعود هذا ،3»أخرى ويعود تارة يزول بل ةبالكلي يارالس وجود ظلمة ورهن يزيل

 حقيقيـة  مشاهدة ليست المشاهدة فيها قتتحقّ تيالّ حظاتاللّ فهذه الخيال، عن الحديث

 خياليـة  صور في لوتتشكّ والقلب، سفْالن تنتاب اطرخو هي بل المدرك، الوعي بحضور

  .غيبوبة حالة في هكأن أو نائم هكأن العارف يراها

 ـ رمـز  فواوظّ الذين من وفيةالصوشعراء ابـن  منـهم  كـثير  والخمـر  كرالس 

  :ميميته في يقول ،)م1235ت(الفارض

علْمبِأَوصافهاعنديأَجـلْخـبير***بِوصفهافأنتصفْهالـييـقولونَ

َـاءٌولاصـفاءٌ جِـسمولاوروحنـارولاونـور***هواولاولُـطْفم

مـقَدكُـلَّتاتنيثُهاالـكَائَـد َـكْلٌولاقَديماً***ح َـناكش لاهومسر

تاوقَـامِـه فَهملَهلامنكلّعنتاحتجبا***لحكمةثَمالأشـياءُب

امتـاوهيوحثُربحيتجحـاداً***تمازولااتملّلَهجِرـخمتجِـر

أُمأُمـهاولـيخمرولاوكَـرم***أبلـيوآدمكَـرمولافَـخمر

تابعالحقيقةفيالأوانـيولُـطْف***ـلُطْفاعـانيوالمَالـمعانيلومنت

.132وفية، صالصعبد المنعم الخفي، معجم المصطلحات_1

.132، ص،المرجعنفسهعبد المنعم الخفي_2

.132نفسه، ص_3



وقَـدقَـعوفريقدوالكُلّالـتنا***واحاحوفَأررـمناخاحموأشـبكَـر

حـتملـهافـهيالأبـعادوقَبلية***بـعدهابـعدُولاقَـبلقَبلَهاولا

رصالمَدىوعنهاكَانَقَبلهمرصع***دهااأبِـينوعهعدابَـه 1الـيتمول

 لا خمـرة  وهي المحبوبة، ةالإلهي اتالذّ في للفناء رمز إلا وشرا وآنيتها الخمر فما

 صـفاء  إلى لتتعالى وحالر أصاب أصلا خمرٍ بلا كرس وإنما م،كر ولا كأس ولا لها قدح

 جلالر يعتري ما هو الخمرة ورمز المرأة رمز بين قةعلاالو المشاهدة، بروح تنتشي يجلّّالت

هام إذا هيام والجمع هيمان فهو الهيام، من المحب ـ وجهه على جلالر  هكأن  مـن  جـن 

  .العشق

 مـا مثلف بينهما، وجمعوا بيعةالطّ رمز والخمرة المرأة رمز إلى ةالصوفي أضاف كما

 باعتبارهـا  بيعـة الطّ بجمال هاموا ي،جلّالت صور من صورة وعدوها المرأة بجمال هاموا

 موزالر بين عربي ابن جمع وقد الموجودات، صور في ةالإلهي اتالذّ يتجلّ مظاهر من امظهر

  :فيها يقول واحدة لوحة في الثلاثة

المَــورِدفهذاركَائبها،فَأَنِخ***المَـوعـدالأبرقَينبينبالجَزع

ثَهمـديابارق،ياحاجر،يا***:بعـدهـاديتغولاتطلبنلا

بكـماوالعتبأَوانسلَعدهن***عاوارتكَمتعتاءٌربظدـرش

َـناكطَربافَأَجابه***ذُبابهـاصاحغَـناءَروضةفي هدــغرم

قَّتارهياشوحقروهمسِيـان***ميفَالْغقربةُيامموالـغعـدرت

قزِلُوالودنينـلالِمخابِهحوعِ***سمكَدـباقِصرللفدـدبت

برلافَةَواشاسهرماخارِهمبِخ***بلَىواطْرعغَردكالنهدشني

يسنـدحديثاالمَأْوىجنةعن***تأَخبرآدمعهدمنوسلـافَةٌ

2الخـردعلَينااجادكَالمسك***ريقهمـنتغـلْنهاالحسانَإنَّ

1_142يوان، صابن الفارض، الد.

.57ابن عربي، ترجمان الأشواق، ص_2



 ثلاثـة  مصادر من اجتمعت ةالعرفاني موزالرو الإشارات من مجموعة المقطوعة في

 ضـا، الر محل هدالنو ةالإلهي الحضرة عن وضةالرب كنى فقد والمرأة، كروالس بيعةالطّ هي

 والـودق  طيفـة، اللّ الأرواح ئابالذّو ةالإنساني سفْالن دوالمغر رور،الس مقام والطرب

 وهـذا  خاصة ةعرفاني دلالة الطبيعة مكونات من نمكو فلكلّ وهكذا ة،الإلهي المعارف

  .مبحثه في سنفَصله

 لحظـة  في العابـد  تستغرق عاطفة مجرد من الأكبر يخالش عند الإلهي الحب تحول

ةشفافي إلى ةروحاني رتصو الخيـال  وعالمه القلب همحلّ بل ،بالعقل يدرك لا عميق فلسفي 

 باعتبارهـا  المرأة صوره أرفعها المخلوقات رصو في المحبوبة اتالذّ يتجلّ ي،جلّالت وحقيقته

 مـن  هنأحب من فكلّ تجلٍ، لكلّ أنطولوجي أساس عنده فهي ،ونيّالك للجمال فثيتك

 ،الحق المحبوب صورة هنلأن إلا هنأحب فما ورباب، وسعدى وهند وسعاد زينب، نساء

 لديوانه تأويله خلال من تأكيده إلى سعى ما وهذا الأرض، على محبوب كلّ صورة فاالله

  .الأعلاق ذخائر كتابه في الأشواق نترجما

:بالباطن اهرالظّ علاقة الأعلاق وذخائر الأشواق ترجمان: الثّاني حثالمب

 بـين  ما الأربعمائة قاربت والمصنفات الكتب من ضخمة مجموعة عربي ابن فألَّ

 ومسـامرة  الأبرار ومحاضرة مجلدات، عشر في ةالمكي الفتوحات أضخمها ورسالة كتاب

 فيهـا  تناول تيالّ هبكت أشهر يوه واحد، مجلد في الحكم وفصوص مجلدين في الأخيار

 والحكـم  والفلك والأدب والفلسفة فسالن وعلم صوف،الت مسائل من المواضيع مختلف

 الكتـب  هذه أغلب وفي والحديث، فسيرالتو لوكالس وعلم والفقه حروالس توالإلهيا

 كتبـه  بعـض  في نجده حيث إنشائه، من وأكثره غيره، شعر أو شعره عرالشب يستشهد

 ـ لأفكـاره  مـدخل  بمثابة هي طويلة بمقطوعات الموضوعات يفتتح صوصكالف  تيالّ

سفي نجده ما مثل هايطرح حكمة فص كلمة في ةنبوي وب ة،عيسويف اليالتيكن لم عرالش 

 اتمقطوع الكتب هذه في نجد كما ص،الن من يتجزأ لا  جزء هو بل فقط، للاستشهاد



 ـ واردات هاأن إلى ويشير بذلك، حيصر لا هلأن معروفات غير محبوبات في غزلية ة،إلهي 

  :كقوله ةالإلهي اتالذّ في بأنها يصرح أخرى غزلية مقطوعات وفي

ارالنمرضيوفيقَلْبِيفيتقا***كَبِدوورِإلىشنذاتدالواحمدالص

دفَجورِعليبِناالذَّاتفَردنى***متحيبأَغنعيدوحالتـدبالأح

ادجالحَالِفيالإلَهتمستيقة***فَارقحتبيغيقْلعنِعـد1الجَس

 يـدرك  الواحـد  عربي ابن سببح هلأن الأحد، مقابل في والواحد وحيدالت ذكر

  .ةالعز حجاب عليه لأنّ أبدا يجلّالت فيه حصي فلا الأحد أما ي،جلّالتب

 الأشـواق،  وترجمـان  الكبير، يوانالد: هما ديوانان فللإمام عريةالش الدواوين أما

ديوان لفالأو أساس تمثل تيالّ المسائل مختلف إلى فيه قتطر ههتوج في ومذهبـه  وفي،الص 

 وعلم فسير،التو الفقه، عن عرالش بلسان فيه ثفتحد والحلول، هودالشو الوجود الوحدة

  :الحسنى الأسماء في قوله فيه ورد ما أمثلة ومن... السلوك

والعددبِالأَوتـارِالكَثيـرةُهي***تبديالتيالحُسنىأَسمائهأَسماءُ

2الأَحدحقيقَةُسوىالعقُولِعنِ***خفيتالتيالحُسنىبِأَسمائهوما

 بلسـان  ةعشقي تجربة وصف في صريح ديوان الأشواق ترجمان ديوان هو انيوالثّ

 المعروفين الغزل شعراء عادة على الحبيبة ووصف الحب مشاعر عن الكشف أي ؛الغزل

 الغـزل  هذا يربط ما سرعان عربي ابن لأنّ ،القول ظاهر يمثل فهو والإسلام الجاهلية في

 اهرالظّ فيه ليتأو شرح وهو الأشواق، ترجمان شرح الأعلاق ذخائر اهسم بشرح اهرالظّ

  .ةالعلي الفقهاء نفوسب يليق لا امم القول ظاهر يفهم أن من يللمتلقّ ةًمصع باطن معنى إلى

:الأشواق ترجمان ديوان في البناء_ 1

مستهلّ في عربي ابن ذكري سـنة  نزل فقد ،قصائده فيها منظّ تيالّ المناسبة يوانالد 

 أبي بـن  رستم بن زاهر شجاع أبي ينالد مكين يخالشب قىالتو معتمرا، ةمكّ هـ598

.1/279 دط، دت،راث العربي، بيروت،التالثة ضمن رسائل ابن عربي، دار إحياء ابن عربي، اموعة الثّ_1

.139، ص1999نواف الجراح، دار صادر، بيروت، دط،  ،ابن عربي، ديوان ابن عربي، تح_2



العال وأخته البغدادي، الأصفهاني جاءالرهذا ابنة بصحبتهما وكانت ة،ي وهـي  يخ،الش 

  ):نِسالحُ في اية( قصيدته في سنها ذكر وقد العمر، مقتبل في فتاة

تطَلَعنيبرِيأذرِعاتصوب***ترٍبِنشعٍعبراليوأَرد1ب

تا غرمفأُ" امنظّ" ىسم بعـد،  أما«: المقدمة في فيقول وانه،دي في غزله مقصد وجعلها 

ا لفيتأَ وتسعين وثماني خمسمائة سنة ةكّم نزلت لما يفإن وعصابة الفضلاء، من جماعة 

 بنفسـه،  مشغولا فضله مع فيهم أر ولم ونساء، رجال بين لحاءالصو الأدباء الأكابر من

 نزيـل _ لامالس عليه_ مإبراهي بمقام الإمام العالم يخالش مثل وأمسه، يومه بين مشغوفا

 رحمه_ الأصفهاني جاءالر أبي بن رستم بن زاهر شجاع أبي ينالد مكين الأمين البلد ةمكّ

 عليه فسمعنا يخالش افأم رستم، بنت ساءالن فخر الحجاز شيخة العالمة المسنة وأخته _االله

 كان الفضلاء، من جماعة في الأجزاء، من وكثيرا الحديث، في الترمذي عيسى أبي كتاب

 في ظريـف  _تعـالى  االله رحمـه _ وكان بستان، في جليسه فكان الأدب عليهم يغلب

 رضي له وكان الأنيس، ويؤانس الجليس، يمتع االسة، ظريف المؤانسة، لطيف المحاورة،

 فخـر  بل أخته، ساءالن فخر وأما يعنيه، فيما إلا ميتكلّ فلا يغنيه، شأن أمره من عنه االله

والعلماء جالالر فبنِفَ: فقالت روايتها، لعلو وذلك عليها، لأسمع إليها، عثتالأصـل،  ي 

 قد بالموت يفكأن العمل، على الحثّ وايةالر من مني تطلبه اعم وشغلني الأجل، واقترب

  :أقول إليها كتبت كلامها بلغني فعندما دم،الن سن فأقرع هجم،

واستعمالُهالعلْمإلاالقَصدما***دواحالروايةفيوحالُكحالي

 عنـه  االله رضي فكتب روايتها، جميع في عنها نيابة لنا يكتب أن لأخيها فأذنت

 عملتها قصيدة من إليه وكتبت عامة إجازة مسموعاته جميع لنا وكتب لنا ودفعه وعنها،

  :قولي فيه

تعمرمذيسلىالتينِعالمَك***امإمفياسِالنلَدينالب2»الأم

.76ابن عربي، ترجمان الأشواق، ص_1

.8¡7ابن عربي، ذخائر الأعلاق، شرح ترجمان الأشواق، ص_2



 ملكت تيالّ ابنته عن الحديث إلى ينتقل ةوالعم للأب المستفيض الوصف هذا ومن

 االله رضي_ يخالش لهذا كان وقد«:فيقول ا خاصا ديوانا لها كان حتى ا غفوش قلبه

 المنـاظر،  وتحير والمُحاضر، المَحاظر وتزين ظر،الن تقيد هيفاء ةطفيلي عذراء بنت_ عنه

 اهـدات الز ابحاتالس العالمات العابدات من هابلاو مسالش بعين وتلقب ظام،النب تسمى

 إن الظّـرف  ةعراقي رف،الطّ ساحرة بلامين الأعظم الأمين البلد وتربية الحرمين، شيخة

 قـس  خرس نطقت إن أوضحت أفصحت وإن أعجزت، تأوجز وإن أتعبت، أسهبت

 وأعـزى  خطاه السموأل قصر وفت وإن زائدة، بن معن خنس متركَ وإن ساعدة بن

 مكين إعجاب على يدلّ الّذي الطويل الوصف هذا وبعد ،1»وامتطاه الغرر بظهر ورأى

 كلامه فهم يسيء من بعض لولا أنه ليوضح يتوقف والعقول لوبوالق العيون سحر قد

 ثم وخلْقًـا،  خلْقًا الكريمة فاتالص من االله وهبها ما شرح في لأطال فوسالن مرضى من

 مختومـة،  ةقّح الأدباء، بين بستان العلماء، بين شمس المزن، روضة« بأنها واصفا يواصل

 سـيدة  الهمـم،  عالية الكرم، ةغساب عصرها، ةكريم دهرها، يتيمة منظومة، عقد واسطة

 أشرقت ،الفؤاد درالص ومن داوالس العين من وبيتها جياد مسكنها ناديها شريفة والديها،

 قـائق الر من تحمله بما المعارف، أعراف فنمت أكمامه، اورا وضالر وفتح امة، ا

 ذاا كريم صحبتها في فراعينا لك،م وهمة ملَك مسحة عليها ملها،ع لمهاع طائف،واللّ

.2»والوالد ةالعم صحبة من ذلك إلى انضاف ما مع

 عادة على ةالإلهي الواردات به يريد هولكن تب،كُ فيها هبأن فيشير غزله إلى ينتقل ثمّ

 يوانالـد  قارئ خاطر ذهبي لا أن المنان بتعظيم الختام قبل ويحذر فة،المتصو من سابقيه

: فيقـول  ة،السـماوي  بـالأمور  المتعلقة ة،العلي بالهمم يليق لا مما ظاهره على فهمه إلى

 بلسـان  القلائـد  أحسن) الأشواق نترجما يقصد( الكتاب هذا في نظمنا من فقلدناها«

سيبالن تجده ما بعض ذلك أبلغفي ولم اللائق، الغزل وعبارات ائق،الر ـ فس،الن   ثيرهوي

 ـ هي إذ مغناها، وطهارة معناها، ولطافة عهدها، وقديم ودها، كريم من الأنس، ؤالالس 

.8ابن عربي، ذخائر الأعلاق، شرح ترجمان الأشواق، ص_1

.9¡8،صالمصدر نفسهابن عربي، _2



 خائرالـذّ  تلك من الاشتياق، خاطر بعض فيها نظمنا ولكن البتول، والعذراء والمأمول،

 بـالأمر  اهتماما العلاقة من عندنا ما على ونبهت تواقة، نفس عن فأعربت والأعلاق،

 ـ فعنها الجزء هذا في أذكره اسم فكلّ الكريم، لسها وإيثارا القديم، دار وكـلّ  ي،أكن 

 ـ الـواردات  إلى الإيماء من الجزء هذا في نظمته فيما أزل ولم أعني، فدارها أندا ةالإلهي 

 من لنا خير الآخرة فإنّ المثلى طريقتنا على جريا ةالعلوي والمناسبات ة،وحانيالر تريلاتالتو

.1»خبير مثل ينبئك ولا أشير، إليه بما _عنها االله رضي_ اولعلمه الأولى،

 في ضـرورته  له وذلك ظم،الن اعيد عن المصدر من الاستشهاد طول والملاحظ

 اهرالظّ الحقيقي المعنى عن فالبحث للتأويل، يخضع المضمون أنّ بالخصوص يوانالد دراسة

 مـن  المفهومـة  ابقةالس فالأبعاد فيها، نتجأُ تيالّ الأولى الخطاب ملابسات معرفة رضيف

 ودوامـه  أويـل الت سلامة يضمن ما« لأنّ ضروري أخرى أبعاد إلى يهتشظّ قبل الخطاب

 بتجربة المرتبط المعنوي الأدنى الحد هذا وجود هو المتنوعة لالاتالد إنتاج في واستمراره

للبعد الاستجابة حدود وزتتجا لا ةحياتي بالطـابع  وصـفه  يمكن ما وهذا فيها، فعيالن 

 اسـتيعاب  مـن  يمكِّن مفصلا ظمالن داعي على فالاطلاع ومنه ،2»للمعنى الموضوعي

ف الباطن، والمعنى اهرالظّ المعنى بين نجده الّذي يرالكب للفارق أويلالتأعجـب  قد يخالش 

 لكمـال  ةالقدسـي  تقارب مثالية صورة أعطاها وقد الفتاة، ذه للانتباه فت لا بشكل

 آخـر  في معناه إلى أشار الّذي يللتجلّ المثالية ورةالص فيها رىي أن غرابة فلا أوصافها،

 ـ سـب الن من انطلاقا اجتماعيا متا كمال وهو المقدماتي، الخطاب ـ اوعلمي   إلى ظرالنب

 مـن  عليه خلقَت لما وخلْقًا الأخلاق كمال من به اتصفت لما وخلُقيا وعلومها، معارفها

  .والمنظر المظهر وحسن ورةالص جمال

:العنوان عتبة_1.1

.9ابن عربي، ذخائر الأعلاق، شرح ترجمان الأشواق،ص_1

.17، ص2004¡1رجمة، طالتوزيع والتشر والنلام للطباعة وأويل، دار السالتمصطفى ناصف، مسؤولية _2



) البصـر ب أولا يدرك( ةالحسي تهلخاصي مؤلَّف لأي المداخل أهم أحد هو العنوان

 أول لأنه ته،أهمي إلى وأشارت ةالغربي راساتالد به اهتمت وقد ،)المعنى إدراك( والمعنوية

.Gفيغنر جيرار" يعرفه والكاتب، القارئ بين يصل ما Vigner "هجزئـي  نص« بأن 

Micro- Texte وشكل حجم ذو تعيين إلى ويهدف ،)جملة عبارة، كلمة،( زينمتمي 

¡1»القارئ لصالح عرض، موسيقى، عمل، رسم، ،نص معين، ائيسيمي نظام أو شيء،

 حـدود  عنـد  تقـف  لا عادة ةالحسي ؤيةالر لأنّ واسعة فآفاقه بالجزئية، وصفه ورغم

أبواب ليفتح المعنى لطتخا بل ركيب،الت الباطنة( الممكنة وغير) الظاهرة( الممكنة أويلالت(، 

 مسـند  مـن  مركب اسمي اختيار هوو ،»الأشواق ترجمان« ديوانه عربي ابن نَونع وقد

 من إليه يشير لما للغزل مناسب الاسمي ركيبالتو ،الأشواق إليه ومضاف ترجمان) خبر(

 ـو الوفاء دوام من ما قيتعلّ وما ،والحب شقالع يناسب وهذا وديمومة، ثبات دق،الص 

 رهيـبر  ما له إليه المسند وغياب والأحوال، الأيام بمرور ينقطع لا الّذي الوصال وطلب

) هـذا ( بلفظـة  بسهولة إليه مسندا له نختار أن يمكن وعليه ديوان عن عبارة فالكتاب

 في أبلـغ  بالمسند الابتداء لأنّ لأفض تحديد دون تركه لكن) الأشواق ترجمان هذاديوان(

 من) ترجمان( وكلمة ووصفا، تعريفا الإام أزالت والإضافة به المخبر هلأن لالةالد حضور

 ثانيا، القارئ ثمّ لاأو المقصود إلى المحبوب أشواق ينقل بقصائده فالديوان قل،الن معانيها

 وعليـه  والهـوى،  بالحـب  الغير إلى فسالن نزوع وهو وقالش) الأشواق( معاني ومن

 وهذا" امالنظّ" إلى والهوى بالحب فسالن نزوع تحمل يوانالد في نةالمضم ةالغزلي فالقصائد

 ذات عـن  كناية إلا هي ما" امالنظّ" أنّ آخرها في أشار وإن المقدمة في اعرالش أكَّده ما

  .شرحه في سنلحظه كما ثانية

:والقطوعات القصائد_2.1

1_ G. Vinger, une unité discursive restreint : le titre, le franÇais dans le
monde N : 156, Octobre 1980, p30.



ال يضمهـل  نعلـم  ولا ،خاص عنوان منها لكلّ ومقطوعة قصيدة ينست يواند 

  :كالآتي وهي ؟1ارحالش وضع من هو أو اعرالش ضعو من هو العنوان
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مجزوءميادفوقمياد

  الوافر

 أن يـرى  الّـذي  ائعالش عريفالت على قسيمالتو الاستقراء هذا في اعتمدنا وقد

 تعتـبر  هـذا  مـن  والأقل بيتا عشر االاثن ساوى أو أبياا عدد تجاوز ما هي القصيدة

  .مقطوعة

:والمقطوعات القصائد لبناء الظّاهر المضمون_3.1

 ديتح لأنه وقصائده، مقطوعاته بواكير نظمه بمجرد راثالتب اعرالش علاقة تتأسس

 ورالص تتداخل حتى ةالأدبي العصور عبر به علاقته وتتسع ة،الفني موروثاته في راثالت ذا

 لم عـربي  فـابن  ة،عريالش مظاهر من مظهرا وتغدو منها، خلصالت فيصعب والمضامين

 العربي اعرالش فهاوظّ تيالّ صويرالت آليات نفس استعمل فقد عزله، في سابقيه عن يختلف

 والغزالة مسالشو مىبالد فشبهها شبيه،الت آلية« على أساسا تعتمد تيوالّ ة،الجاهلي منذ

 لمـا  الجاهلي الغزل قصائد تشبه قصائد بين ومقطوعاته قصائده توزعت وقد ،1»والمهاة

ب،القلـو  تؤجج ذكريات إلى إشارة من يرافقها وما الأطلال، على وقوف من نهتتضم 

 الإسـلامي  الغزل في تتمثل وأخرى فيه، الفتنة ومواطن الجسد لمحاسن حسي ووصف

 ريصـو  الّذي العذري سيبالن غزل قسمين إلى والمنقسم الأموي العهد في شاع الّذي

 إلى يصـل  وتشرد وحرمان، أسى من المحب يعتري ما ووصف وق،الشو الحب حالات

 اجتراء فيه إباحي غزل انيوالثّ ليلى، مجنون به راشته الّذي الغزل ووه والموت، الجنون

شـر  النشـاد للطباعـة و  الرمكتبة  الشعر الجاهلي،قدي العربي المعاصر في مقاربة الن بلوحي محمد، آليات الخطاب_1

.1/106¡2004وزيع، الجزائر، دط، التو



 ـو الجسد في غبةالرب المشحونة المغامرات رويذكُ المحاسن يصف ساتالمقد على عورالش 

  .ربيعة أبي بن عمر قصائد مثل شوةالنب

:الجاهلي الغزل قصائد_ أ.3.1

 قصائده يفتتح لا الجاهلي اعرالش كان فقد ،الطّللية المقدمة الغزل هذا مظاهر أول

 فيـه  كانـت  زمن الماضي منالز من ما رتبطا ما كروذ منوالد يارالد آثار بذكر إلا

 تذروه ورماد تراب من آثار بقايا إلى لتتحو تيالّ الديار لهذه الحياة تعطي من هي المحبوبة

المناهج مختلف تناولت وقد ياح،الر اهرةالظّ هذه قديةالن تكرارها تبرير وحاولت ةالفني 

 لتتوص وما جديد،التو حولالت يد تطالها أن قبل ينوالإسلامي ينالجاهلي قصائد كل في

 ابـن  قصائد في راثالت لهذا دراستنا يناسب ةالفني لهذه تفسير من الحديثة راساتالد إليه

 ـ القلماوي سهير« أنَّ بلوحي دمحم باحثال ذكري حيث الأشواق، ترجمان في عربي  نم

 ـ للقراءة الأولى واةالن بذور إلى الإشارة في بقالس فضل لها تيكانالّ قديةالن الأقلام  تيالّ

 مفهـوم  في الفرق مع ،1»وجودية خاصية ذو نفسي تعبير هاأن ة،الجاهلي لليةالطّ في ترى

 في) الأنطولوجيـا ( الوجود بمفهوم ةالوجودي وبين الحديثة ةالغربي ظرةالن بين ةلوجوديا

هـو  الوجـود  أنّ هي الغربي المعاصر بمفهومها الوجودية كانت فإذا عربي، ابن رتصو 

 بوحدة قوله في عربي وابن فةالمتصو فكر في الوجود فإنّ للعالم، المشكلة الوحيدة الحقيقة

 ـ اتهيالـذّ  واحدة حقيقة فتبقى ،الوجود مع ةالإلهي اتالذّ اتحاد في هو الوجود ةالإلهي 

 ـ الفكـرة  وهي خيال، إلا هو ما نراه وما ،المتجلّية أو البادية أي ؛اهرةالظّ  يريـد  تيالّ

 نةوالس الكتاب يستغل لم عربي ابن أنّ«": ماتيو دي" يرى .ديوانه في عربي ابن تأكيدها

 همااسـتغلّ  هـو  بل العالم، عن مستقل إله بوجود القائلة ةلإسلاميا العقيدة ما دليؤكّ

 ترجمـان  ديوان في ذلك حوض وقد الوجود، وحدة في عقيدته ليؤيد ما كهتمس وأعلن

.1/57، الشعر الجاهليقدي العربي المعاصر في مقاربة النبلوحي محمد، آليات الخطاب _1



 وراء يختفـي  واحد وجوهر واحدة ذات بوحدة القائلة نظريته تتضح حيث الأشواق،

عن ليس وجودي تعبير عربي ابن عليها وقف تيالّ فالأطلال ،1»المتعددة الكائنات رصو 

 ،المحبوبة صورة عن وإنما _القلماوي حسب_ ةالجاهلي القصيدة في كما الإنسان مصير

 طابع يعطيها وهذا المحبوبة، على تدلّ فالأطلال ةالإلهي اتالذّ عن الموجودات تدلّ فكما

شرح في نلاحظ كما ةالقدسي كان فإذا يوان،الد المستشـرق  حسب الجاهلي اعرالش 

 عـن  يبحـث  فهـو  حوله، من الوجود مع علاقته في قلقا يعاني كان«" فالتر" الألماني

 جوهر يقينية الموت، بعد ما سر والموت، والحياة، كالمصير كبرى، يقينيات من إجابات

 بفكـرة  اعرالش قلق ربط وبذلك ذاهب؟ هو أين وإلى أتى أين من ذاته حد في الإنسان

وحلول ومشاهدة تجلّ من ويقينياته الفناء فكرة عن يبحث عربي ابن فإنّ ،2»ناهيالت.  

 ةتحي" "وعةمقط" في كقوله وقصائد مقطوعات عدة في الأطلال على الوقوف ونجد

  ":ممتي مشتاق

يلَيلاخجبِ،عيابِالكَثجرعلَعٍعــلى***وطـلبلَعاوياهـلَمِميلَم

3وموسميواعتماريوحجتيصيامي***لَهمومـنعلمتقَدمنفَإِنَّ

 إليهـا  أشرنا تيالّ القداسة صورة وتظهر اعر،الش دماين موضعان ملَمويلَ عفلعل 

 ليلوالـد  يحب لمن هي ماإن واعتمار وحج صيام من نسكه أنّ بذكر _اهرالظّ بحسب_

  :الغزل شعراء محبوبات كلِّ إلى المقطوعة آخر في إشارته

نادوعدبابِبِدالربٍوينزو***ندهلمىوسولُبنىثُممزز4مِو

  :يقول ،"ديغْأَ وجيد ورأحفٌرطَ" قصيدة في كذلك الأطلال على ويقف

1الندىوالروضالرطبالقَضيبحيثُ***ثَهمدبرقةنحوبِالركائبِعج

.297ص الفارض والحب الإلهي،ابن  محمد مصطفىحلمي،_1

.1/58، الشعر الجاهليقدي العربي المعاصرفي مقاربة النبلوحي محمد، آليات الخطاب _2

.29ابن عربي، ترجمان الأشواق، ص_3

.29ابن عربي، ذخائر الأعلاق، شرح ترجمان الأشواق، ص_4



 ـ وكأنَّ ة،لليالطّ المقدمات أغلب في الأمر فعل حضور والملاحظ  أن تريـد  هنفس

 عن ليعبر الإلزام يفيد بأمر يرغمها اعرالش لكن وحزن، أسى من فيه لما ذكرالت تتحاشى

 ـا عند دهنج لا الأمر فعلل كرارتال وهذا نين،والس الأيام مرور بعد حتى وصدق وفاءٍ  نب

 امرئ معلقة في فنجده سبقه، بمن أسوة اعرالش هيلتزم مؤسس تراث هو بل فقط، عربي

 ،"صحبي ا وقوفا" وطرفة ،"خليلي رتبص" سلمى أبي بن زهير وعند" نبك قفا" القيس

 بـن  عمر معلقة وفي بالوقوف، الأمر غرض تتضمن فهي الحال على وقوفا نصبت وإن

  ".حاصبا وعمي...تكلمي" شداد بن عنترة وكذلك ،"بصحنك هبي ألا" كلثوم

 وهي ثهمد برقة نحو ا ملْ بمعنى أمر فعل جفع قليدالت هذا نع عربي ابن يخرج ولا

  :موضع

  :يقول" بمنازلهم أَلْمم: "بعنوان أخرى مقطوعة وفي

مابٍبمترلِألمبأَحلهُـــمممذ***تحسمهلَيعابحهاسوبصيمد

هــمأينالأرواحلتخبِركشوقاً***أَرضهملْقَاءِتمنالريحواستنشقِ

هممواأظُنخيانبِالبــنثُ***أضمٍميح،اررثُالعيوحيحالشوالكتم

 زولالن للالطّ المنازل وهذه علينا، كرىالذّ عهد وعليهم نحب من بمنازل انزل فألمم

 ـ حاسة واستعمال فيها، سكنت تيالّ الجديدة المساكنو ةالمحبوب أرض عن يخبر ا مالش 

  .مكين وحب شديد هيام على يدل ذلك لإدراك

  :فيها يقول تيالّ" بالمنازل قف" قصيدة في الأطلال على كذلك ويقف

فبِبِالمَنازِلِقندالِ***الأَطْلالاوسووعبالرارِساتالاالدؤس

نأَيبةُالأَحتأَينارمسهيسع***يكاتهقطَعبابِفيت2أَلالا؟الي

 ةشد على يدل وذكره الخرب المكان وهو) طلل( بتسميتها الأطلال ذكرت وهنا

 قاءواللّ الحبيب عودة في الأمل انقطاع إلى إشارة فيه الحياة فانقطاع ،مقلقة وحيرة معاناة

  .ثانية مرة به

.49، صالمصدر نفسهابن عربي، _1

.44ابن عربي، ترجمان الأشواق، ص_2



 شـعراء  عادة على الأطلال على الوقف حوت تيالّ والقصائد المقطوعات وباقي

  :اليالت في نجملها الجاهلية

الأمرفعلالمقطوعة/القصيدةالصفحة

النداءالدارسالطّلل45

قفالدارساتقفْبالطلول53

63فَاالحسنِطُنبق

انزلواأنيخو،ناطقالسانكل66ّ

النداءجديدوهوىدارسةربوع34

قفاالعيسحادييا43

النداءالأجفانمريضةمنمرضي46

النداءنجدثرىيا72

 اعيالـد  علـى  المدعو إقبال طلب هو« داءالن لأنّ الأمر فعل مع داءالنذكرنا وقد

 الغالب ففي ومنه ،1»أدعو الفعل مناب منهما حرف كل ينوب مخصوصة حروف بأحد

  .داءالن نجد صوره بمختلف الأمر نجد لا عندما

 هفشب تشبيهام، كذلك التزم فقد ،ينالجاهلي عادة على الأطلال على وقف وكما

 ثلا" في قوله منها ةالحسي ورالص من وغيرها مس،الشو والقمر، والمهاة، بالغزالة، محبوبته

  ":دورب ثة

معتمراتبِالإهــلالِولَبين***إِضاءَةًالشموسِأَمثَالِنعحسرن

لْنأَقْبوينشمداييولالرثِـم 2الحَـبراتأُلحُفالقَطَاتمشي***ماكَ

  ":يبالطّ ليلالد: "قصيدة في ويقول

البشرِمـنأُختلهالَيسحسناءَ***واحـدةًمنهنغَزليمنتغَازلْ

غَيرِبِلاإِشـراقًاالغــزاَلةمثْلَ***سناأَرتكمحياهاعنأَسفَرتإِنْ

.125عزيز عتيق، علم المعاني، صعبد ال_1

.71ابن عربي، ترجمان الأشواق، ص_2



1الصورِعجبِأَمنمعاولَيلٌشمس***طُرتـهالـلَّيلِعزتها،للشمسِ

 وهـو  يـل، باللّ عرالش هيوتشب أخرى، مرة مسالشوب مرة بالغزالة شبيهالت ويظهر

  .ينالجاهلي قصائد في شائع تشبيه كذلك

  :يقول" اهيالس من" قصيدة وفي

والمَهاالمَهاةبينمـاهمت***النهىأُوليياالأَلْبابِ،أُولييا

ـنامهنِساعهاالسافَمهس***نامهنِسعاةالمَهاقَده2س

 الأكثـر  الحيوانات من وهي ة،الوحشي البقرة وهي المهاة إلى هنا تشبيهه امتد فقد

 ابن يقول تشبيها، الطيور أكثر من هو القطا كما وتشبيهام، الجاهليين غزل في حضورا

  ":نسالحُ بنطُ" قصيدته في عربي

 الاتجاهـات،  جميع من الآتية باالص لرياح ذكره نجد الجاهليين بغزل شبهالت ومن  

  ":سنالحُ نبطُ" قصيدة في يقول

رِيحٍأيتمسانهتيَــاد َـمالَ،يا***:ن صباياجنوب،ياش

نصبانواهممـنلَقَـيناقَـد***نباممـاخبرلَديكُـمهلْ

تدأَسنبارِيحاالصهارأَخب***نعاتبيحِنالشنرِعهىزبالر

4أَعـجباأَوخبرتهمـامـثْلَ***خبريشمـالُيا:قَالَتثمَّ

 ريـح  لالأو معنيين بين) باالص( لفظ لتداخل الأشعار في باالص ريح كثرت وقد  

 ـ الثّانيو رقالش جهة من أي صبا هبت تيالّ يحالر وهي: باالص الثّانيو ـ بابةالص   يوه

والولع الهوى ورقة وقالش بالمحبوب لفوالكَ ديدالش.  

 المحبوبـة  ومـواطن  لأراضي عاءالد الجاهليين عند كذلك ائعاتالش ورالص ومن  

 القطر به لوحلّ المهجور الخرب المكان هذاف القطر، لانعدام هجرت ماإن ياردالف بالسقيا

.75، صالمصدر نفسهابن عربي، _1

.78ابن عربي، ترجمان الأشواق، ص_2

.63، ص المصدر نفسهابن عربي، _3

.63ص، نفسه_4

يلاتقَابِأَثالنرِبالقَطَاس***برضناالحُسهلَياعب3طُن



 تحقق إلى بيلوالس بالمحبوب والأنس اللّقاء ةوعود المحبوبة عودة وبالتالي الحياة، إليه لعادت

  :عربي ابن يقول الطلب هذا منو قيا،الس طلب الحياة عودة رغبة

جودعلىجوداًالمُزنسحابسقَتك***نجدمنتباركتنجدثَرىياأَلا

اكيحنومأَحياكمسينةًخجح***ـودـلىبِعدءٍعدببـلىءٍوعود1ع

 رمالكَ سمي ولذلك فوقه مطر لا الّذي الغزير المطر والجَود الماطر حابالس فالمزن  

  .فيه ءعطا لكثرة جودا

 القاتلة هامبالس العيون تشبيه الجاهليين بصورة أسوة يعتمدها تيالّ شبيهاتالت ومن  

  :هاإلي ينظر بمن تفتك تيالّ

2راشقلهَاَيطيشفَلَيس***الحَشارشقتعودنَعيونٌ

  :ويقول

اتياقالرنمونيقًاالعاشوا***رراقَلْببِيوبِخفًابِالحُرثاقم

 تحاشـيها  علـى  يقدر لا العيون فسهام فيها سهوتمر الحروب في خبرته رغم القلب فهذا

  .مقتله في تصيبهف

 مـواطن  ريصـو  احسي وصفا ةالمحبوب جسد بوصف الجاهلية شعراء هام وكما  

 الجانـب  هـذا  ليهم لا فهو معشوقته، مفاتن تصوير في عربي ابن هام ،والفتنة الإغراء

 ـ ةالمثالي إلى ا للوصول مزالر المحبوبة أوصاف كمال على تأكيد من فيه لما الحساس  تيالّ

  ":الهوى حرب" قصيدة في قوله ومنه قديس،التتستحقّ

الضربِمنيلقىماالنحلِشهادةُ***مقَبلُهامـعسولٌلَعساءُلَمياءُ

كُثُبِعلىغُصنشفَقخدهافي***قَمرٍعـلىديجورالمُخلخلِريا

شنبِوعــنظَلمٍبردعنتفتر***بِغــانِيةلَيستحاليةٌحسناءُ

3عربِخردكاعباتعلىتحوي***صباًرِياحروضٍعلىتمرولا

.72ص ،، ترجمان الأشواقابن عربي_1

.67نفسه، صالمصدر ابن عربي، _2

.61ترجمان الأشواق، صابن عربي، _3



 أي لعساء لمياء فهي الحسن مظاهر لكلّ جامعة المرأة هذه من جعل مثالي وصف  

 طيب بين جمعت ،بالحلي مزدانة ائحة،الر بطي هافم ا،باطنه أسود سمراوين شفتين ذات

عذراء بكر الأسنان، وبياض غرالثّ وجمال يق،الر نده أي هاثدي وارتفع برز:  

  :بقوله" معالد غريق" قصيدة في ويصفها  

الشروقِقُبيلَالسحيرِبعيد***رزِئْنافـإناعــلينا،أفـيقُوا

ضياءَـاءَبِبدةغَــيانــتهع***بضونشراًتفتيقِكمسك

1الشقيقِكمثلِالرياحثَنتها***الغصونكـمثلِسكْرى،تمايلُ

 لهـا  بجمالهـا،  للعقول محيرة مدهشة تانة ناعمة، غيداء آنسة بفتنة أصيب فقد  

  .الفحل الجمل امكسن يتمايل المستديرة ملالر مةككو عجز أي ردف،

 منه تخلوا لا عربي ابن عنه ريعب كما الوجودي هودالش أو ةالحسي الأوصاف وهذه  

 ةالحسـي  الجمـال  أوصـاف  على لاعتمادهم الجاهليين ديوان من استقاه وقد قصيدة،

 والأغصـان،  كالأشـجار  بيئتهم في رؤيتها على اعتادوا تيالّ الحسية بالمشاهد وتشبيهها

.والغزلان والجمال مالالرو

:العذري الغزل وحضور الرائق النسيب_ ب.3.1

 الجانـب  علـى  غزله في زيركّ الّذي الجاهلي راثالت على عربي ابن اعتمد وكما

 غـزلهم  في ركزوا ينالذّ العذريين شعر في المتمثل الإسلاميين تراث استدعى الوجودي،

 ذكـرهم  عنـد  الفرح أو والأنس بابةالصو وعةباللّ شعور من هميعتري ما وصف على

 ،)م680ت( ذريـح  بن قيس شعر في نجده ما نحو على والبعد القرب بحسب للمحبوبة

  :بقوله لُبنى حب في لوعته وصف الّذي

وزفيرِتعتادنيكُـربٍومن***الهَوىمـنأُلاقيماأَشكُوااللهِإلى

.52¡51، المصدر نفسهابن عربي، _1



وسرورòِغبطَةحـالَيبأنعمِ***الحشا،باطنِفيلحبِّلكُربٍومن

بظُهورðمقْلُوبةالهوىبطُون***لنابدتحتىالواشونَ،بـرِحفما

غُـرورمتاعالدنياولكنما***وصلُناداملوالنفسِحسبكُنتلقد

أسيرالوِثَاقِ،فيحزينٍ،بكاءَ***غَزِيرةبعينٍنفْسِيعـــلىسأَبكي

1وسرورِغبطة:حاليبأَنعمِ***النوىيظهـرأنْقبلَجـميعاًوكنا

  ":صبر ولا عزاء لا" قصيدة في قوله أسيالت هذا ومن  

سكَّانُالقلبِسوادفيوهمبانوا***بانواإذالصبروبانَالعــزاءُبانَ

والبانُالشيحفاححيثُمقيلُهم***:لناقيلالركْبِمقيلِعنسألتهم

والحـقيسيريللريحِفقلتم***هـملّعـندفإنظكقُطّانُالأي

2اشجانُالقومِفراقِمنقلبهفي***شجنٍأخيمنسلامـاًموبلّغيهِ

  .الحزن هو جنالشو الفراق هو فالبين

  :وحرارته وقالش حرقة عن ريعب" جديد وهوى رسةاد ربوع" قصيدة وفي  

تغريمدةًرِقَّةًخابـبوص***قاكُفَبِحوهــوالاـمسؤيت

نفيظَلَّمهاتربفيغَـرِقًاعارِ***وىنـرِقًاالأَسولاحفَّسنتي

ُـكُمالصبابةنارهــذهالرويداالنارموقديا 3فَلْتقْبسواشأْن

 يأخـذه  أن نارا ليوقد القبس لطالب دعوته درجة إلى اشد وقالش حرقة به بلغت فقد

  .تخبو لا مضطرمة فناره صبابته من

 على فيشارف ه،أشد الحزن يبلغ حتى منه يعتريه وما الفراق على بكاءه ويواصل  

  ":ائحةالن المطوقة" قصيدته في هذا ويذكر الموت

وأَصونُعاذليعنالهَوىفيأُخ***غُلَّتيمـندمعتيأَجـرعزِلْتمـا

1_يوان، شرح عبد قيس بن ذريح، الدحمن المصطاوي، دار المعرفة للطباعة والر79، ص2004¡2شر، بيروت، طالن.

.32ابن عربي، ترجمان الأشواق، ص_2

.34ترجمان الأشواق، صابن عربي، _3



َـابةَالفراقفَضح***بينِهِـمغُـرابصــاحإذاحـتى المَـحزونصب

وأَنِيــنرنةًالمحَامـلِتحـت***فَلعيسِهِمالبرىقَطَعواالسرى،واصلُوا

تشـايعاببأَسَـة وضـنِينوشـدأَزِمتها،أَرخوا***ضـاعندمالمَني

1يهـونَاللِّقَاءِمعالغرامِصعب***لَقَاتــليالغـرامِمـعالفـراقإنّ

 الحـب  قتـل  عـن  عبر من أكثر فهم العذريين، شعر في تكثر المعاني هذه ومثل  

  :ليلى مجنون وليق للمحبين،

2جنبِإِلىجنباًشاءَمايقَلِّبه***قَاتلٌللمرءِالحُبأنَّغَروفَلا

 قصـيدة  في ورد ما منها وعةاللّ ومشاعر جونالش تثير تيالّ المؤثرة ورالص وتتوالى  

  ":حيحالص الوداد"

3عليـلُالوِدادذَاكمنوقَلْبِـي***المُنىغَايةَيافيكصحيحوِدادي

 من كوىالشو المحبوبة لوم الغزل من وعالن هذا معاني في نجدها تيالّ المضامين ومن  

  ":الهوى؟ شجو يحمل من" قصيدة في عربي ابن يقول إعراضها،

مرِضاأَمـرضنِيمـنلَيـتيا***لَـوعةومنوجـدمـنأَقُولُ

ـابِمرارِبِبزِئًاالـدـهتسا،***ميفختسا،مـجِرتعَـام مـعرِض

َـا 4أَعرضاكَونِـهمـنبيأَضـرإنمـاضـرنيتعجِيـره،م

 وغيرها موشحات من الأندلسيين بشعر تأثر فقد الأندلس في نشأ ربيع ابن ولأنّ

 روضـة " قصيدة في قوله منها الطبيعة، أحضان في الحب ألم عن الكشف في وشاركها

  ":الحمى وربةُ الوادي

الواديروضةَياالغرالثَناياوذات***الحمىربةَأَجِبالواديروضةَأَيا

لَيهاظَلَّلوـنعمكلالةًظاعأَنإِلىقَليلاً***سرقستاديبِـهاي5الن

.39ص المصدر نفسه،ابن عربي، _1

.36صالديوان، ، قيس بن الملوح_2

.95ابن عربي، ترجمان الأشواق، ص_3

.84، صابن عربي، المصدر نفسه_4

.48، صنفسه_5



  ":رعستم القلبِ في حيمج" قصيدة في ويقول  

النضرالرطيبِالقضيبِبلينِ***القدودلينيشبِهمـنفَيا

فَلَوسكعرثلَالأمفَـ***الّذيملْتلَكَانَعيملسظـرالن

ينفَلونصينِالغكَلودالقُد***دروياضِوالردركـو1الخَفَر

فهو القوام القد والوجه ،الغصون ينلَكَ نلي مكورد الاستحياء طفر من حمر ياضالر.  

:الماجن الغزل حضور التشبيب_جـ.3.1

ونش دقصالغـزل  مقابل في المدن في ظهر غزل وهو العفيف، غير الغزل بيببالت 

 والمدينة ةمكّ في الأموي العهد في وظهر الحجاز، بادية في شاع ذيالّ العذري أو البدوي

 ـ عجـب ت فتاة كل في قيل بل واحدة، لمحبوبة بالوفاء يتميز لا الغزل هذا وكان اعرالش 

 بن عمر الاتجاه هذا شعراء ومن ،كالحج ساءالن رؤية فيها تكثر تيالّ المواسم في وخاصة

 غزلـه  نضم فقد قصيدة، ما غير في عربي ابن معه يتناص الّذيو ،)م711ت( ربيعة أبي

  :وهما: الأجفان ةيضرِم من ضيرم: قصيدة في له ببيتين

َـانكَيفااللهعمرك***سهـيلاالثُّرياالمُنكحأيها ¿يلْتقي

ية،هياماإِذاشملَّتهتلُ،***اسيهساإذاولَّمهتاَنِياس2يم

 وقد ساء،الن مع مغامراته كربذ شبيبالتو هواللّ بقصائد ربيعة بن عمر اشتهر وقد

وعائشة وسكينة كزينب أسماؤهن تدتعد كما ورملة، رياوالثّ مونع على باجترائه رفع 

يصف فكان سات،المقد ن ويتغزل ساءالن موسم في ـ في ذلك يذكروالحج   أو وافالطّ

مع المغامرات يذكر لا عربي ابن كان وإن عرفة، أو عيالس على غزله أوقف فقد ساءالن 

 وهـي  سـاء الن مـن  غيرها بذكر بالكناية، أو صراحة يصفها نجده نالكن واحدة امرأة

: قصـيدته  في يقـول  الحـج  أثناء سةالمقد الأماكن في مقدمته في أشار كما قصودةالم

  ":المزاحمات الأوانس"
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ـلامي أَوانِسستا ـندني عـمزاحو***جِــراتعتم طـوافإِلى الت ينأَت

حظاتتورع فَمـوت النفسِ في اللّ***حـسرنَ عنِ أَنوارِ الشموسِ وقُلن لي

نىن مبِ مـصلنا بِالمُحكَـم قَد قَتو***راتلَدى الجَــم اتفـوساً أَبِين

ةأَعلامِ رامالـوادي و ـةرحفي سو***فاترن عفرِ مالنـندعـمعٍ وجو

ـن لُهم سلُبي درِ أنّ الحُسننا***أَلَـم تالحَس بـدعى سالفَي ـفافعت

لَدى القُبة الوسطى لَدى الصخرات***فَمـوعدنا بعد الطَّــواف بِزمـزمٍ

1بِـما شاءَه من نِسوة عـطرات***هناك مـن قَـد شفَّه الوجد يشتفي

 والطواف عرفات، من الحجاج يرومس بمنى، الجمار رمي مواضع ذكر فقد

 الحادث وصف إلى يميل ذيالّ" ربيعة بنا" بأسلوب حتى متأثرا عربي ابن ويبدوا وزمزم،

 وأسلوبه فيه، ويبدع الحديث، ويحسن يحفظ الّذي بدقَّة فيها جرى ما فيردد« والأحاديث

فرِ النند ـوع" للأماكن ذكرِ فيها فالمقطوعة ،2»والقصص الحوار فيه يكثر عذب سهل

فاترن عوالحوادث "م "زاحـوني عـمستا ـندلي" والأحاديث "لامي أَوانِس قُلنو" 

  ."ن لُهـم تدرِ أنّ الحُسن يسلُب مـأَلَ" حواري قصصي أسلوب في

 س،مقـد  مكان في له الحبيبة طيف زيارة يتمنى" الأرواح تتناوح" قصيدته وفي  

بلثم لأركانه لثمها هويشب من يرفع ثمّ الأسود، للحجر _وسلّم عليه االله لّىص_ سولالر 

 مـن  االله عنـد  أرفع وحرمته مقامه المسلم والإنسان إنسان هالأن بالكعبة مقارنة مقامها

  :المشرفة الكعبة

معٍلينفَمبِبِجصالمُحنومنىن***ممليونالأُثلِبِذاتليمعمانبِن

طـوفةًبِقَلبيتساععدبةساع***جـدبريـحٍوتولثُمتأَركـانيو

بِنقصانفـهاالعقلِدليلُقـولُ***الَّتيبِالكَعبةالرسلِخيرطافما

3إِنسانقَدرِمنالبيتمقاموأَين***ناطقوهوبِهاجــاراًأَحوقَبلَ
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 ـ شدة لبيان سبيلا منها ويتخذ مناسكه وبعض ،الحج ذكري المبالغة وبنفس هحب 

  ":متيم مشتاق تحية" قصيدته في يقولف

ِّـيصيامي***لَهمومنعلـمت،قَدمنبِهافَإنَّ وموسميواعتمارِيوحج

فَلمبِيـوماًأَنسّبالمحصمنـرِ***منىحنلَىوبِالمـوراًالأعوزمــزمِأُم

مهبّـصحيقلبيمملرمارِهجِـم***مهرحنفْسِيوممنرـشممـيو1د

  .مناسكهم لتأدية الحجاج ا يترل مواضع وزمزم، والمنحر ومنى فالمحسب

 مـن  القارئ لتوجيه أويلالت لعملية يخضع أن وقبل ظاهره في عربي ابن فغزل اإذً

اعرالش تراثنا في المعروفة الغزل صورة عن يخرج لا ذاته بحد في سـواءً  العـربي  عريالش 

 الغـرض  هذا ميزت تيالّ الأساليب جميع وظَّف قد عربي ابن نَّإ بل الإسلام، أو الجاهلية

في عريالش العصور عبر رهتطو الجـاهلي  همـا  فقط عصرين بذكر اكتفينا وإن ة،الأدبي 

 القصـيدة  تطور مظاهر من مظهر وهو الأندلسيين شعر إلى العابرة الإشارة مع والأموي

  .الأندلس رياض إلى حراءالص وحشة من خروجها بعد العربية

 بتحطيم تعد ةباطني قراءة محلّها لتحلّ ستتوقف يوانللد اهريةالظّ القراءة هذه لكن

 الّذيو الأشواق، لترجمان الغزلي رحالصدم عربي ابن يقوم أن بعد القارئ، انتظار أفق

 مـن  لالـة الد فيه تنتقل جديد صرح ببناء ليقوم القديم، العربي عريالش راثالت من بناه

 غـة اللّ بموجبه تتحول جديد لأفق تؤسس نثرية يةنص في مغايرة دلالة إلى ةعريالش يتهاصن

 عـالم  بـه  يلـج  صـوفي  عرفـاني  ثـوب  في مزالرو الإشارة لغة إلى ةالمعياري الجاهزة

  :بقوله هذا عربي ابن أجمل وقد والمحسوس، المرئي من خرج أن بعد اللامرئواللامحسوس

رِففاصرالخَاطناعِـره ىواطْلُبِ***ظَاهحتناطلَماالبع2ت

 الأعـلاق  ذخائر: "سماه يوانللد تابع كتاب في لالةالد في حولالت هذا إلى وأشار  

  " الأشواق ترجمان شرح

:للمعنى وتأويل الأدبي الجنس في تحول الأعلاق ذخائر: الثالث المبحث
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:الأشواق ترجمان شرح الأعلاق ذخائر في البناء_ 2

:داعيالتأليف_1.2

ذخـائر  كتابـه  في دلالي نزيـاح ا إلى الأشواق ترجمان ديوانه عربي ابن خضعي 

 يوانالـد  الفقهـاء  استنكر أن فبعد ،المقدمة في حولالت هذا سبب إلى ويشير الأعلاق،

 سـوء  يزول حتى القراءة وتوجيه بساللّ رفع إلى ريضطّ ةيالإله بالأسرار ربطه ورفضوا

لَد أن الأبيات لهذه شرحي سبب وكان«: يقول فاهم،التلَـد  الحبشـي  بـدرا  الووالو 

 حلـب  مدينـة  في الفقهاء بعض سمعا هماأن وهو ذلك، في سألا سودكير بن إسماعيل

 ـ إلى منسـوبا  لكونه يتستر يخالشوأن ة،الإلهي الأسرار هذه ينكران لاحالص  ين،والـد 

" العديم ابن" القاضي على روحالش هذه بعض عرض إنه ثمّ ،1»ذلك شرح في فشرعت

 عـن  وتراجـع  أويلالت فرضي حلب علماء من ومؤرخ ومحدث فقيه وهو) 1262ت(

 ذلـك  سمعه فلما اء،الفقه من جماعة بحضرة العديم ابن القاضي بعضه علي وقرأ« أقواله

 ومـا  الفقراء على الإنكار عن ورجع وتعالى، سبحانه االله إلى تاب أنكره الّذي المنكر

 ـ الأسـرار  ذلـك  في ويقصدون شبيب،التو الغزل من أقاويلهم من به يأتون ة،الإلهي 

 الأبيـات  من فةالمشر ةبمكّ نظمته ما وشرحت الأوراق، هذه تقييد تعالى االله فاستخرت

ا أشير ورمضان وشعبان رجب في اعتماري حال في ةالغزلي معارف إلى وأنوار ةرباني 

وأسرار ةإلهي وعلوم ة،روحاني وتنبيهات ةعقلي هذا من القصد فكان ،2»ةشرعي رحالش 

 ينطوي التي الأسرار هذه إلى القارئ هوتنبي ،الحقيقية ةالمقصدي عن الكشفالقارئو توجيه

 سـتة  في بقصيدة شرحه وصدر والباطن، اهرالظّ لعبة إلى انتباهه ولفت يوان،الد عليها

  :فيها يقول القراءة مثاق هي بيتا عشر

ماكُلُّمـغـانأَوربــوعٍأَو***طَلَـلٍمنأَذْكُــرمـاكُلُّ

هماأَوجمعــاًهـنأَوأَوهمـو***هوقُلْتأَوهىقُلْتإنْوكَذَا

أمـاأوشعـرنـافـيقــدر***ليأنجـدقدقُلْتإنْوكَــذَا

.09، صالمصدر نفسهابن عربي، _1
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ْـتإذاالسحبوكَذَا ابتسمـامـاإذاالـزهروكَــذا***قُلْتبكَ

َـاديأو ِــرنـهبِأ***يممـوابِحــداةأُن الحَـمـاوِرقأوالحَاج

ُـدورأو أَنجـمـانبـاتأوشــموسأو***أَفَلَـتخـدورٍفيب

َــبارعــودأوبروقأو َـاحأو***ص سمـاأوجنــوبأورِي

َـالٌأو***نـقَاأوعقيقأوطَــرِيقأو ِــلالٌأوجِــب مـارأوت

َـاضأو***ربىأورحــيلٌأوخـليلٌأو جمـاأوغــياضأورِي

َــاتنِساءٌأو َـشموسٍطَـالـعـات***نهـدكَـاعب دمـاأوك

تفْهمـاأَنْمثْلُـــــهأَوذكْره***جـرىمماأَذْكُـــرهكُلُّما

هـنمارْـر السمارببِهاجــاءَعلَــتأَو***جلَـتوأَنـوارأَس

شـروطالعلَمـامـنليمامثْـلَ***لَهمـنفُــؤادأولفُـؤادي

َــةٌقُــدسـيةٌصـفَةٌ ِــمت***علْوِي َـالـصديقـيأنّأَعل قدم

ـرِففَاصرـاطالْخنظَعرِهاْطُلبِ***اهوـنـــاطىالْبتاحلَمع1ت

 وقلب الباطن إلى اهرالظّ تجاوز ضرورة إلى يوانالد صاحب من صريحة دعوة هي  

ياقالس إلى الأرضي من داوليالت من أو ماوي،الس إلىالإنسي واعتبارالإلهي )اتالذّ) اظمالن 

ا المتغزلو ةالبشري الحكمة فيها تتجلّ ذاتا هذا على شاهد والقارئ ة،العلوي من حولالت 

إلى الأشواق ترجمان في الماثلة الأولى ورةالص المتخيـل  في الماورائي البعد انيةالثّ ورةالص 

الأشواق ترجمان شرح الأعلاق ذخائر في اخصالش.  

:العنوان عتبة_2.2

 إذ صـية، الن المتعاليات ضمن يندرج« هلأن القراءة تسهيل يمكنها عتبة لأو لعنوانا

 لالي،الد حفيزالتب تنهض توليد علاقة غبر صالن تختزل كبرى ةمعادلي بنية إلى ريؤش هو

 تشـمل  عدة لوظائف يصالن اشتغالها عبر محققة الخطاب، عناصر انسجام على وتشهد

 الوظيفة وكذا للمتلقي، ةالمستهدفةالإفهامي والوظيفة للموضوع، رةئّبالمُ الوظيفةالمرجعية

.10ابن عربي، ذخائر الأعلاق، شرح ترجمان الأشواق، ص_1



الشعلى المحيلة ةعري ا سالةالرلا الوظائف هذه على فووللوق ،1»ذا الاعتمـاد  من بد 

 شرح الأعلاق ذخائر: تركيب لتشكّ تيالّ المعاني تلفمخ لتحديد ةالمعجمي ةالمرجعي على

  .الأشواق ترجمان

  :إلى 2شرحو أعلاقو ذخائر: كلمات تشير

 وهـي  المـؤمنين  ائرذخ ومنها الحاجة لوقت أُعد ما وهي ذخيرة، م ج، ذخائر.1

.االله عند المدخرة حسنام

 الميـل و وحبه به القلب قلتعلّ شيء كلِّ من النفيس وهي العلْق، م ج، الأعلاق.2

.إليه

.وتبيينه الغامض كشف الشرح ،شرح.3

 توضـيحها  ثمَّ محبوبة نفائس من الحاجة لوقت دعأُ ما: العنوان دلالة تكون ومنه

  .معانيها لتتضح وتفسيرها

 لتكون تعالى االله إلى ا بتقر فاضلة أعمال هي أويلاتالت هذه أنّ يريد عربي فابن

 ـ كما القلب ا قتعلّ محبوبة نفيسة فهي قيمتها فمن آخرته، في له تدخر حسنات  قتعلّ

 يكـون  وـذا  وضيح،التو رحالش إلى احتاجت ولغموضها) نظامال( يوانالد بصاحبة

  :الآتية الوظائف قدم دق العنوان

 كنـوزا  حوى كديوان الأشواق ترجمان قيمة إلى العنوان يحيل :المرجعية الوظيفة.1

ة ةمعارفينفسية عرفاني.

 إلى اهرالظّ من قراءته ا هتوج ةتأويلي مرجعية إلى العنوان يحيل :الإفهامية الوظيفة.2

.الباطن

.22، ص1996¡1باط، طالروائي، دار الأمان، الرص النأحمد فرشوخ، جماليات _1

.161¡220¡109، ص1999¡3المكتبة العصرية، بيروت، ط المصباح المنير، يوميالمقرى،فأحمد بن علي ال :ينظر_2



 والمسـند " ذخـائر " إليه المسند للعنوان لاسميا التركيب يحيل :الشعرية الوظيفة.3

 والتفسـير  الشـرح  سند إلى احتاجت تأويلها يفهم لم لما النفائس فهذه شرح،

.والتوضيح

  :التأويل ومصادر طريقةالشرح_3.2

 وفيالص الفكر عليها يقوم ةعرفاني تأويلات على معتمدا ديوانه بشرح عربي ابن قام

  :الجدول هذا في نجملها وحانيالر الفكر هذا لتشكّ تيالّ حاتالمصطل أغلب مستعملا

الصفحةرقمالمصطلحالصوفيالصفحةرقمالمصطلحالصوفي

-15-59-13المقامات

88-49-63-

76-110-54-

85-116-

138119-143-

123141-144

-113-38-21وارداتالتقديس

32

18الإلهيةالبيعة139-128-1654-15 المشاهدة

-111-46-45لتجلّيا

113

35الحجب

126-119-35الإلهيةاللطائف63الشهود

والحـب القلب131الأحوال

الإلهي  

36-55-82-

120

36الشرع39الفناء

38العدد121-55-36الإلهيةالحضرة

ــات الرياضــ

  وااهدات

الروحانيـــات13-29

  والأرواح

39-47-16-

42-47-52-30



لهيـة الإالمعارف

18والعارفون

59-98-104-

115-71-99-

114-124-150

93-35الحقرؤية

62الكاملالإنسان83-80السالكينمعارج

 في بينـها  فريقالت وسبب بينها فيما تتداخل المصطلحات بعض أنّ الملاحظة مع  

 ،غـيره  مع متداخلا فحةالص هذه في خاص معنى إلى يشير قد عربي ابن أنّ هو الجدول

 ـالتو ؤيةالر مصطلحي مثل يفصلها أخرى صفحة في ونجده  أن نلاحـظ  كمـا  ي،جلّ

 ومقام الكمال مقام فهناك المقامات لكثرة وذلك رحالش من كبيرا حيزا أخذت المقامات

ومقام مامالت ومقام قديس،الت ومقام ور،الن وغيرها... البوح ومقام ضى،الر.  

 بقصة الأبيات بشرح يقوم ثمّ أبيات، أربعة نم بمقطوعة شرحه عربي ابن ويفتتح  

 أكيدالت يريد خيالية ةالقص أن اهروالظّ بالكعبة، يطوف وهو يالياللّ إحدى في له وقعت

 ولأنّ كتـاب،  كـلّ  في إليها يشير تيالّ ةالإلهي الواردات أحد هو شرحه أنّ خلالها من

للحكمة رمزا تكون أن أرادها فربما أرائه، توجيهو بمناقشة تقوم فتاة مع لقاء فيها ةالقص 

ا، يحتفي التي وفيةالص كنـت  واف،الطّ في جرت حكاية ذلك فمن«: عربي ابن يقول 

 من البلاط من فخرجت أعرفه، كنت حال وهزني وقتي فطاب بالبيت ليلة ذات أطوف

¡1»يلـيني  ومن نفسي ا أسمع فأنشدا أبيات فحضرتني ملالر على وطفت اسالن أجل

  :قوله وهي

ترِيلَيِـع ملَـكُــواقَلْـبٍأَي***درواهلْش

َـعبٍأَي***درىلَــووفُـؤادي لـكَـواشس

ـماهرــواأَتـملس***أَمـماهرـلَكُــواته

ارحـاببأَرىفي***ىالهَـوـكُواالهَـوبتار2و

.11ابن عربي، ذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأشواق، ص_1

.11نفسه، صالمصدر ابن عربي، _2



 بجارية فإذا فتالتف الخز من ألين بكف كتفي بين بضربة إلا أشعر فلم«: يقول ثمّ

 ألطف ولا حاشية، أرق ولا منطقا، أعذب ولا وجها، منها أحسن أر لم ومالر بنات من

 وجمـالا  وأدبا ظرفا زماا أهل فاقت قد منها محاورة أظرف ولا إشارة، أدق ولا معنى

.1»ومعرفة

  :قلت كيف سيدي يا: الفتاة فقالت

ترِيلَيِـع ملَـكُــواقَلْـبٍأَي***درواهلْش

 مملـوك  كـلّ  ألـيس  !؟هذا مثل تقول زمانك عارف وأنت منك عجبا فقالت

 لسـان  ريقوالطّ بعدمها ؤذني عورالش وتمني المعرفة بعد إلا لكالمُ يصح وهل ،؟معروف

  :فقلت بعده؟ قلت فماذا سيدي يا قل !؟هذا مثل يقول أن لمثلك يجوز فكيف صدق،

َـعبٍأَي***درىلَــووفُـؤادي لـكَـواشس

 ،المعرفـة  مـن  له المانع هو ؤادوالف غافالش بين الّذي عبالش سيدي يا: فقالت

 فكيف صدق لسان والطريق معرفة؟ بعد إلا إليه الوصول يمكن لا ما مثلك يتمنى فكيف

  :فقلت بعده؟ قلت فماذا !؟سيدي يا هذا مثل يقول أن لمثلك

ـماهرــواأَتـملس***أَمـماهرـلَكُــواته

 سلمت هل: نفسك تسأل أن نبغيفي عنك اسأل ولكن فسلموا، هم اأم: فقالت

  :بعده قلت فما سيدي؟ يا هلكت أم

ارحـاببىأَرىفي***الهَـوـكُواالهَـوبتارو

 شـأنه  والهوى ا، يحار فضلة للمشغوف يبقى كيف عجبا يا: وقالت فصاحت

عميمالت الحواس ريخد ويالخواطر ويدهش العقول بذه فأين هبيناالذّ في بصاحبه ذهبوي 

.2لائق غير مثلك من جوزالتو صدق لسان والطريق فيحار باقٍ هنا وما الحيرة

.11صذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأشواق ، ابن عربي،_1

.11ص¡ابن عربي، ذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأشواق_2



 ـ وما الإلهي هوجيالت صرامة عن يفصح ارمالص أنيبالت هذا    في بالسـائرين  قيتعلّ

 رقـي  وهـي  عربي ابن عليها يؤكد نأ أراد ةعرفاني لفكرة تؤسس ةفالقص االله، طريق

  :هي حقيقة إلى هيوج بيت فكلّ وعليه التزامها، يجب تيالّ ةوفيالص الحكمة

  .االله معرفة المعارف لوأو الكالس طريق بداية المعرفة طلب: الأولى

  .والمعرفة للهداية الحقيقي بيلالس هو القلب: الثّانية

 طريق اتباع ماوإن ،كالش يجب لا ولذلك بالعقل لا بالقلب يدرك ياتجلّالت واقع: الثّالثة

  .يجلّالت مرتبة إلى للوصول ااهدة

 ذهبوي الخواطر دهشوي العقول ذهبوي الحواس ريخد فهو معه حيرة لا الفناء: الرابعة

  .اهبينفيالذّ بصاحبه

 ـ الحكمة رمز هو الّذي ائفالطّ لهذا بقوله الحكاية هذه عربي ابن ويختم   وفيةالص 

 القلوب واردات باتباع ةوفيالص المعرفة طلب إلى وتدعوه القارئ كذلك هي هتوج تيالّ

 فقلت العين ةقر: قالت اسمك؟ ما الخالة بنت يا«:والفناء ياتجلّالتب والإيمان الحيرة ونبذ

 المعارفو ائفلطّا من عندها فرأيت وعاشرا عرفتها يإن ثمّ. وانصرفت متسلّ ثمّ. لي

 تدرك ةعلوي صورة المحبوب شكل على يضفي عربي فابن ،1»واصف يصفه لا ما لأربعا

  .ياتجلّالت رؤية مستوى في

 مصـادر  تعتبر بشواهد أقواله مدعوي بيتا بيتا يوانالد شرح إلى ينتقل القصة ومن

 ـ من سابقيه أقوالو ريفالش بويالن الحديثو الكريم، القرآن وهي أويلالت هذا وفيةالص 

  .القصة إليها أشارت التي ةالوهبي الواردات إلى بالإضافة

  :الكريم القرآن_أ.3.2

 ةصـح  ا ليثبت قرآنية بآيات أقواله الأحوال غالب في عبِتي أن عربي ابن يحرص

  :يتللب شرحه ذلك ومثال أكثر أو آية من بيت شرح يخلو فلا كثيرة وهي تأويلاته

قَالَتا:وأَميهكْفييأَننِي***بِقَلُبِهداهشكُلِّفيي،قْتاوـاأَم2أَم

.12، صالمصدر نفسهابن عربي، _1

.23ذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأشواق، صابن عربي، _2



 مـن  تطلبني لا ،بلساا ةالمثالي ورةالص هذه في ةالإلهي الحقيقة هذه قالت«: يقول

 قَلْبِـك  علَـى  .الْأَمين الرّوح بِه نزلَ﴿: تعالى قال كما هبقلب عليه تترلي ويكفيه خارج

 وقت، كلّ في بذاته ذاته في نييشاهد فهو ،)194¡193:عراءالش(﴾الْمنذرِين من لتكُونَ

 فتلك) 29:حمنالر( ﴾شأْن في هو يومٍ كُلَّ﴿: تعالى يقول الّذي االله أيام بالأوقات يعني

 الّـذي  جلـي الت صحة ليثبت الآيات أورد فقد ،1»فيها وقالش يوقع التي سبحانه آياته

  .العارف قلب في يتصور

  :الشريف الحديثالنبوي_ب.3.2

 ما صحة على ليدلّ ةبويالن بالأحاديث يستنجد ةالقرآني الآيات على اعتمد وكما

  :للبيت رحهش عند بحدثين استشهاده مثل إليه يذهب

نادوعدبابِبِدالربٍوينزو***ندهلمىوسومِلُبنىثُممزز2و

 كلّ فإنّ الوجود منشأ ماعالس فإنّ لهم ماعالس مقام من قم يريد وزمزم«: يقول

 يتغنى نلم كأَذَنِه لشيءٍ االله أذنَ ما(: _وسلّم عليه االله لّىص_ بيالن قال كما يهتز موجود

 وهـذا  المقام، هذا لصاحب الإلهي اءغالإص في ةالإلهي الحقيقة هذه منظر فانظر ،)بالقرآن

 ،)بِالْقُرآن يتغن لَم من منا لَيس(: لاموالس لاةالص عليه قوله محتملات أحد ييقو الحديث

 ـ الحقائق مناداة يقتضي ماعالس فمقام ،3»الاستغناء من لا الغنى من فهو علـى  ةالإلهي 

 تيالّ الأحاديث ذه استعان ذلك ولإثبات هو، ما منها همقام فيعرف يجيئنه حتى اختلاف

  .الوجود منشأ حسبه ماعالس لأنّ وسماعه بالقرآن غنيالت إلى تشير

:منسابقيه الصوفية أقوال_جـ.3.2

 ـ المصطلحات فأغلب )م1073ت( القشيري بأقوالهم استشهد من أكثر من    تيالّ

 غـيره  وأفعـال  بـأقوال  يستشهد كما ة،القشيري سالةالر من انطلاقا عرفهاي يذكرها

.23صالمصدر نفسه، ابن عربي، _1

.20ص ،ذخائر الأعلاق، شرح ترجمان الأشواق ابن عربي،_2

21¡20، صابن عربي، المصدر نفسه_3



 هاعتماد أمثلة ومن)هـ298ت( والجنيد)هـ261ت( يموالبسطا)هـ309ت( كالحلاج

  :فيه يقول الّذي للبيت شرحه في ورد ما الأخير هذا على

َـجتمعانقَطُّالضدينِأَنَّ***سمعتمأَوسادتي،يارأَيتم،هلْ 1ي

: فقـال  بحضرته رجل عطس حين الجنيد حكاية ينبالضد الإشارة«:قامعلّ فيقول  

 االله، مـع  ذكري حتى العالم ومن: جلالر قال العالمين، رب هاأتمّ: الجنيد فقال الله، الحمد

 كان فإذا أثر، له يبق لم بالقديم نورِقُ إذا المحدث فإنّ له فقل أخي يا الآن: الجنيد فقال

 ترقَحلأَ الحجب عنها شفتكُ لو وجهه سبحان هو، فلا أنت كنت وإن ،أنت فلا هو

 وفيةالص كبار من والجنيد ين،الضد اجتماع استحالة يثبت أن ويريد ،2»بصره أدركه ما

  .الفناء كتاب مؤلفاته من ا وتوفي ببغداد عاش

 الظـاهر  يجعل وأن والباطن، الظاهر بين يجمع أن يريد أويلالت ذا عربي ابن إنّ

 منفصـلا  للباطن أهمية فلا يوان،الد شرح في لالةالد توجيه طريق عن الباطن إلى طريقا

 حـديثنا  في حناهاوض وقد يخ،الش عند المعرفة نظرية في أساسي أمر وهذا اهر،الظّ عن

 نـدرك  أن بـه  نستطيع الذي الوحيد المظهر هو فالخيال ورة،الصو الخيال مفهوم عن

 كمحبوبة" ظامالن" دور كان هنا ومن ،3»ظاهرا بوصفه والباطن باطنا، بوصفه الظاهر«

يجلّالت صور أكمل تمثل ةبشري إلى فتتحول الإلهي اتالذّحب ةالإلهي.  

  :للمعنى وتأويل الأدبي الجنس في لتحو الأعلاق ذخائر: الثالث المبحث

 زلالغ أعلام آثار تقفى مجيدا شاعرا فكان الأشواق ترجمان ديوانه عربي ابن نظم  

 مظاالنةقصـدتي  بتباين اصطدم ورالن يوانالد دهِش وعندما وتشبيب، نسيب من بنوعيه

 البـاطن  إدراك عـن  عـاجز  ومتلقٍ الباطن، وتتبع اهرالظّ ترك يطلب ناظم ي،والمتلقّ

 ما ،ةروحاني وتتريلات ةإلهي بوردات ومعنى لفظا ظاهر غزل فهم يمكن كيف مستغرب

 كـا كِّفَم نثريا خطابا يكتب ناقد إلى شاعر من لحوالتو ،المبهم تفسير  إلى اظمالن حمل

.72نفسه، ص_1

.72صشواق، ذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأابن عربي، _2

.170عربي، ص صوف عند ابنالتخالد بلقاسم، الكتابة و_3



 كـان  الّذي الباطني أصلها إلى ورموز وصور تراكيب من فيها ورد ما ومرجعا الأبيات

ل اعيالدوب ،نظمها إلى الأوفي كـان  مختلفين، دورين عربي ابن لمثّ فقد اليالت لالأو 

 مـن  سيره فكان ،ثرالن جنس يكتب ومفَسرا ناقدا انيالثّ وفي عر،الش جنس ينظم شاعرا

 ـ لتفتشكّ الهو باتجاه الأعلى الأنا من سيره مع متطابقا الأعلى الأنا باتجاه الهو ورةالص 

اليةالت:  

  .الأعلاق ذخائر= الفناء لمقام المدرك الولي، العارف، الإنسان عربي ابن= الأعلى الأنا

  .شرح= العالم العقل، الفقيه القلب، وفيالص خالبرز الإنسان عربي ابن= الأنا

 ـ اغـب الرو النظام بجمال المفتون الضعيف الإنسان، عربي ابن= الهو  ترجمـان = افيه

  .الأشواق

:الأعلاق ذخائر في الأشواق ترجمان رموز_ 1

 نحـو  القـارئ  ليوجـه  شرحه عربي ابن ا افتتح تيالّ المثاق القصيدة خلال من  

أن بيج تيالّ تهمقصدي إليها هيوج المعارف وهي ظر،الن الروالأنوار ةباني والأسرار ة،الإلهي 

الروالعلوم ة،وحاني و ة،العقليشبيهاتالت الشرمـوز  بين  تجمع تراكيبها في نجدها ةرعي 

: وهـي  بالأسمـاء  المقرونة الأفعال هي اهرالظّ فرموز الباطن، تمثل وأخرى اهرالظّ تمثل

 ،"علمتأَ ت،لَع جرى، أفلت، يمموا، أنادي، ابتسما، بكت، نجد،أَ ء،جا قلت، أذكر،"

 هـو،  هي، مغان، ربوع، طلل،" : وهي بالأفعال المقرونة الأسماء فهي الباطن رموز أما

 أنجمـا،  شمـوس،  دور،خ بدور، هر،الز ،الحب رق،وِ الحاجز، بانة، شعرنا، هما، همو،

نسـاء،  غيـاض،  جبال، نقا، عقيق، ريق،ط سما، جنوب، رياح، صبا، رعود، روق،ب 

  ." العلما رحيل، خليل، فؤادي، ،ابر أنوار، دمى، د، كاعبات،

 دلالتـها  عن فتخرج أويلأثناءالت لتتحو تيالّ هي هالأن الباطن رموز هي فالأسماء

 صـفة  وهي رٍدب جمع القاموسي معناها في مثلا" بدور" فكلمة باطنية دلالة إلى اهرةالظّ

 ـ الحقـائق " إلى ترمز عربي ابن تأويل في هالكن نساءالجميلات،لل كلـى ث"و ،"ةالإلهي "



خصائص فقد لمن رمز فهي ولذى وحيدها فقدت تيالّ اهيقموسي أمـا ،المميزة ةالفردي 

 اليالتوب أويلالت ليستقيم فعلا ثُالحد يقع أن يجب هلأن اهرالظّ على تدلّ فتبقى الأفعال

 حـول  كانـت  عـربي  ابن تأويلات كلّ فإنّ ومنه اهر،الظّ بمعناه لالفع يبقى أن يجب

 ـ في لهاتحو ثمّ اهرالظّ بمعناها يوانالد في وردت كما سنتتبعها تيوالّ الأسماء، إلى رحالش 

  .باطن معنى

:طبيعية رموز_ 1.1

 كالجبـال  ةوالمعنوي ةالمادي الطبيعة مظاهر من مظهر على دلَّ اسم كلّ ا ونقصد

 والطيور الحيوانات أسماء فمن...والمكان الزمان، وأسماء والحيوانات، والطيور، زهار،والأ

  :قوله في والطواويس الإبل ذكر

1الطّواوِيسافيهاحملُواوقَدإلاّ***العيساالبزلَبانوايومرحلُواما

 والطـواويس  والباطنـة،  اهرةالظّ الأعمال عن ا وكنى الإبل هي والعيس فالبزل

 جمالهـا  في الأرواح م ويريد لحسنهم، ا ههموشب الإبل على المحمولة أحبته عن كناية

 القدرة هي ةجوهري علاقة والطيور وحالر فبين ة،روحاني هالأن بالطيور ههاوشب وحسنها

 فكـلّ  لذلك الأرض، بأغلال قيدمالتدعو والأرض، ماءالس بين نتقالوالا ،الطيران على

  :قوله في الأعلى الملأ إلى الأقرب البرزخي وحالر هو فالحمام للأرواح، رمز هي الطيور

فَتهقاضِالوِريبِالرتاحنو***وجذَاشامِهاالحَممانِيمج2ش

 ندبت وناحت المعارف، رياض ويريد ياض،الرب ةالبرزخي الأرواح كتتحر  فقد

 اتيالـذّ  الهيكـل  ذا قييدالت عن حةالمسر الأرواح لجناب بذاا تخلص لم حيث نفسها

  .الأعلى الملأ مع العلا الأطباق فساحت

.27ابن عربي، ذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأشواق، ص_1
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 إلى للتتحو لالةلدا هذه من يورالطّ جرِخي فقد تأويل على يثبت لا عربي ابن ولأنّ

  :لقوله تفسيره ذلك ومن أخرى رموز

تاحقَةٌنطَومنفَحنزِيح***اهجشوعجِيراتلَهننِيح1و

 فهـذه  لوـا،  يخالف رقبتها على يشالر من الطوق ذات: هي قةالمطو فالحمامة

والمتولـد  روحي من فيه ونفخت صورة، قابلت«:يقول ثانية دلالة إلى أخرجتها فةالص 

 الّـذي ثاقالم من عليها أخذ ما هو إليها المنسوب قطووالت ة،الإنساني طيفةاللّ وهي عنه،

2»به قتطو، ضيفوي كذلك هابأن فسالن بالأثر إليه المشار ةالكلي.  

 هو اعرالش كون في كالش إلى يدفع امم مغايرا تأويلا تأخذ آخر بيت في ونجدها

قوله ففي ارحالش:  

3أَشجانيبِالشجوِتضعفنلاترفَّقن***والبانالأَراكَةحماماتياأَلا

 للأراكة قديسالتف تريه،التو ورالنو ضىالرو قديسالت واردات«  بالحمامات أراد

مرضاة للفم مطهرة وهو به يستاك شجر هلأن و ،للربو ورالنحيـث  مـن  للبان تريهالت 

طيفةاللّ ولا الأرواح ليست اهن فالحمام ،4»البعد حيث ومن ،هنالد ولا ةالإنساني فسالن 

ة،الكلي واردات هي ماوإن قديسالت.  

 همـز ر ولكـلّ  والمهاة، بية،والظّ الغزالة، بكثرة هاركْذ ورد تيالّ الحيوانات ومن

 مـن  وجه مسالشلأن ةإلهي حكمة رمز فهي مس،الشب رمزها ربطي فالغزالة به، الخاص

 يقول_وسلّم عليه االله لّىص_ للرسول حديث من أويلالت هذا أخذ وقد ي،جلّالت أوجه

 لاشـتقاقها  المحبوب أو للمحبوبة رمز هي كما ،5»سمالشنورت امكَ مكُبر نَورت«: فيه

 ألفايوحش كوا إلى ظرالنب وذلك تنضبط، لا تيالّ واردالش العلوم إلى وترمز الغزل، من

.39ذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأشواق ، صابن عربي، _1

.39، صالمصدر نفسهابن عربي، _2

.32نفسه، ص_3

.32نفسه،ص_4

39.5ذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأشواق، صن عربي، اب_



 ـ للحكمة ورمز يجلّلتا رموز من رمز هي فالغزالة ومنه ،1ةوالبري فرقال ورمـز  ةالإلهي 

 محبوبة هي ا المتغزل ظامالنف عربي ابن عند أويلالت أساس وهذا ،للعلوم ورمز للمحبوب

اتالذّ فيها تتجلّ تيالّ الجمال صفة وهي اعر،الش إلا يدركها لا حكمة ذلك وفي ة،الإلهي 

  .كان أي لمتناو في ليست شاردة علوم وهي ة،بانيالر العلوم أصحاب

  :قوله ففي المعاني، هذه على الغزلان من نوع هي تيالّ باءالظّ تخرج ولم

الدمىصورةَفيالشمستريكظباءَ***الحمىحاضرِمنوالديرِسلَمٍبِذي

 ـ في باءبالظّ بويةالن ةالإلهي الحكم من روحه على يترل ما شبه ثمّ«: يقول شهارود 

 وبـاقي  ة،الوحشي البقرة وهي المهاة ومثلها ،2»جريدالت مقام هي تيالّ لفيافيا وملازمتها

  :هي الشرح في رموزها والطيور الحيوانات

الصفحةالدلالةالعرفانيةالطّيرأوالحيواناسم

24الطّيبالكَلملهايصعدالّتيالأعمالالعيس01

52كُنبمترلةحهوصياللفراقالموجبالغراب02

52التكاليفإليهاتوجهتالّتيالإنسانيةاليعملات03

62الهوىفيالشدائدهيالأسود04

62الصعابوالأمورهنالشدائدالأشبال05

109الصدقعنكنايةالقطا06

109اللّطيفةالأرواحالذّئاب07

129رابيالتالعالممنالعارفهيمانالمهاة08

136القلوبمطلوبهوالّذيالوحيالنحل09

 منـازل  عـن  ا ىكن قدو ،والأطلال المنازل بالطبيعة ألحقناها الّتي المظاهر ومن

  :يقول ناء،فال نحو سيره في العارف بينها نتقلي مقامات وهي العارفين،

سؤالاارِساتالدالربوعوسلِ***الأَطلالاواندبِبِالمَنازِلِقف

67.1،صابن عربي، المصدر نفسه:ينظر_
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 رضاه الطالبين باالله بالعارفين العامرة لأنها المنازل على مركّزا البيت هذا ويشرح  

 في باالله العارفون يترلها تيالّ المقامات يريد بالمنازل هلبقَ من الحق لداعي بي قف«: فيقول

 بقي ما على وابك الأطلال واندب: وقوله بمعبودهم، علمهم من يتناهى لا ما إلى سيرهم

 يعني بوعالر وسل: يقول ثم فيه، نزلوا فيما قدم معهم لي يكن لم حيث آثارهم، من فيها

 الآداب من معها عليه كانوا بما عنهم المنازل تخبرك حتى للنازلين فيها تروعنا لم إنْ المنازل

اها ومعرفة، تأديب بذلك لك ليكون الأحوال وسنيدارسات وسم تيالّ الالح عن رهالتغي 

 منـهم  لتخ فإنْ كانبالس اأُنسه أنّ المنازل طبيعة من لأنّ ،1»نزولها حين عليه كانت

  .والخوف القلق فيها أطلال إلى لفتتحو والسكينة، السكن صفة عنها تترع

 الحـج،  في كسالن وأماكن طاروالأق المناطق بعض أسماء كرذ الأماكن أسماء ومن

  :يقول بالمعارف إليها ورمز" نجدا" مثلا  هامن

َـاأَلمَّاخليلَييا العلَماوذَاكنجداواطلُبا***بِالحمـ

2والسلِّمـاظلَّهاواستظلا***اللِّوىبِخيماتماءًورِدا

 العـزة  حجاب عند الإلهية بالحماية محاطان انزلا لهما يقول وإيمانه عقله يخاطب

 جهـة  مـن  معرفة إلى يشير العلَما وذَاك:وقوله وهبية، علوما يريد نجدية معرفة واطلبا«

 ـ فيكـون  بإدراكه يستقلّ لا ما وبين بإدراكه العقل يستقلّ ما بين الدليلليجمع أُوتي امم 

 العطف بحضرة: يقولاللِّوى بِخيمات الأزلية، الحياة معدن يريد ماءً ورِدا: وقوله الجوامع،

،لا الإلهيظتاساحة طلباومقامالحيرة وهو الإدراك، إدراك عن بالعجز العلم ظلال في للر 

 أعـز  الأمر فإنّ به، والإحاطة ما بأمر التقييد من السلامة فيه أي: واسلما الضال، فهو

.3»لشيء أو بشيء يتقيد أن من وأعلى

  :كرهمذ في يقول وبغداد، والأقصى ةومكّ طيبة يذكر والأقطار المناطق أسماء ومن

بأَحبِلادلياللَهعدبةكَّةَ***طَيبمالأَقصى،وةُودينمغدان4ب

.59ابن عربي، ذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأشواق، ص_1

.122ص، ان الأشواقذخائر الأعلاق، شرح ترجمابن عربي، _2

.123صابن عربي،المصدر نفسه، _3

.123نفسه، ص_4



 قول وهو«: يقول ثم المعرفة إدراك عن العجز عن ا كنى المنورة المدينة أو فطيبة  

االله ورأى إلا ذلـك  عند شيئا رأى فما إدراك، الإدراك درك عن العجز الأكبر ديقالص 

 ـ عسو الّذي الكامل القلب وهو ،الإلهي بالبيت اهاسم ةمكّ انيالثّ والموطن ،1»قبله  ،قالح

 الأقطار هذه عدوب ،الشريف القدس تريهالتو قديسالت مقام فهو الأبعد الثالثّ الموطن أما

  .فيه ةالإلهي الحضرة ظهور لكمال وذلك القطب، الخليفة الإمام موطن بغداد تأتي

 يوانبالـد  المقصـودات  وهـن  ساءالن وصفات أسماء ذكري الأسماء هذه إلى وبالإضافة

مهنتتقد "بعد فيها كرهذَ ومما ي،جلّالت صاحبة" ظامالن قوله وبغداد والأقصى ةمكّ ركذ:  

أَجــفانمـريضةُإيمـاءٍلَطـيفَةُ***فارِسٍبنياتمـنسكَنتهاوقَد

2وإِحسانحسنٍبعدبِحسنىفَجاءَت***بِلَحظهاأَماتتمنفَتحييتحيي

 التصـريف  حضـرة  الإماميـة  القطبيـة  الحضـرة  وهذه «: بقوله هذا ويفسر  

 ما وكل ة،وإبراهيمي ةوعيسوي ةموسوي يريد عجيبة حكمة فيها أي سكنتها قد...والتدبير

 انحن فيها المنظر معشوقة: يقول أجفان مريضة وقوله...يعجم بني من الفن بذلك تعلق

:  قـال  ولهذا حنان، من عليها هي لما منها مقصودة أن ا الكلف فيرجو وتعطف ورقّة

  :وقوله ،وجلالا هيبةً لحظته امعند إليها ظرالن أماته من بسلامها فتحي تسلم أي ييتح

  وإِحسان حسنٍ بعد بِحسنى فَجاءَت

 مقام وهذا »تراه ككأن االله دبعت أن الإحسان إنّ«: السلام عليه لجبريل قال كما

 بعد سنىبح: بقوله الإشارة هي هذا فإلى يراك فإنه تراه تكن لم فإن دونه، آخر وإحسان

هذا يهبك ما هو وإحسان :قوله وأما سن،ح المعـارف  لطـائف  من الامتناني يجلّالت 

 ـالت مظهـر  يجعلها فهو ،3»العلوم وجواهر الأسرار ولآلي الفرائد هذه وشواهد  في يجلّ

.الحق صورة

:الآتي البيت في ذكرهن فالأوانس والخُرد، الأوانس يذكر النساء أوصاف ومن

.123نفسه، ص_1

.123صق، شرح ترجمان الأشواق، ذخائر الأعلاابن عربي، _2
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1معتجِزاتالتطوافإِلىأَتين***أَوانِساستلاميعندوزاحمني

 سـبحات  له مشهودات غير أي معتجرات، وقوله والجنة للملائكة رمز إليه بالنسبة فهن

 فهـن  الحياء، الكثيرة البكر المرأة خريدة جمع الخُرد أما.نراهم لا لنا غيبا لأن وجوههم

          .الإيماني لمالع فهن الإيمان من الحياء ولأن ة،الإلهي الحكم رمز

 ـاولهتحّ ولكـلّ  كثيرة، عةالطبي مصدرها تيالّ الأسماء رموز باقيو      منـها  لاليدل

  :مايليإجمالا

الصفحةالعرفانيةالدلالةالاسم

25الميلالشيح01

25البعدالبان02

45.والغيبالتتريهعالم_الهويةتجليالغرب03

45.والتجليالخلق_الكونيالظهورموضعالشرق04

96.الإلهيةالحضرةالروضة05

96)الغماممنظلفيربكوجاء(ابوخطمشاهدةالغمام06

96.التوحيديةالفطرةواللّبنالرضامحلالنهد07

97.الإلهيةالمعارفنزولالمطر08

97.والفرحوالابتهاجالسرورعنهايكونالّتيالمعارفالخمر09

البيــت 80

  العتيق

98الحقوسعالّذيالتقيالنقيالعارفالعبدقلب

102مشهدالتجلّيالقمر09

112.الإلهيةالقوةوهياليمينأصحابعلمالجنوب10

النبـوة بـين الّـذي المقـام وهـو المقـربين عـين الشمال11

_ السلام عليه_ الخضر مقام هو المقام وهذا.والصديقين

112

.124ص نفسه،_1



.ابنعربيحسب

فمثلافةالإضابحسبدلالتهاتتغيروقدالإلهية،الحكمةالشمس12

  .التجلّي وضوح هي" ضحى شمس"

125

128.الإلهيةالمناجاةالرعد13

128.الإلهيةالذّاتمشهدالبرق14

133.التجلّيالبدر15

133.الغيبالدجى16

133.الشعورمنلأنهالخفيالعلمالشعر17

ــح18 ريـ

  الصبا

136.الشروقتعطيالّتيالأرواح

136.اللّيلهوالّذيالباطنمقابلفيالظّاهرلصبحا19

ــرك20 بـ

  الغماد

138.القصدعناكنى)بالحجازأماكن(العميمبرك

داروقـال .الإلهيةوالسعةالتجلّيبيتلأنهالقلبهيالفلكدار21

 للنسـاء  وقـف  بغداد في دار لأنه التجلي بيت الفلك

  .العابدات

146

ةالربــو22

  الحمراء

149.الجمالمقام

149.العاليالمقامنجدربا23

149.الخلقمنالفراغيوملأنهالتجلّيزمانأولالسبت24

الزهـــر25

  الحسان

التجلّيـات فيالحاصلةالمعارفوهنالجميلاتالنساء

  .الذّوقية

149

151.مذمومةصفةكلّيهلكمخصوصمشهدالورد26



151.الجمعيةمقاماتعرف27

153.مشهدالرؤيةالنقابان28

مخلـــب29

  الطائر

154.الأرواحقبضة

155.الواسعةالرحمةر30

  :ودينية تاريخية رموز_ 2.1

 تعلّـق  مـا  منها والدينية التاريخية الأحداث بعض إلى ديوانه في عربي ابن يشير

 الـذّين  مـن  والعشاق المحبين لأسماء كذكره العربي بالأدب المتصلة أو الأنبياء بقصص

 تناسب عرفانية تأويلات الأسماء هذه ويؤول والإسلام، الجاهلية في الغزلي القصيد قصدوا

 وبعـض  الأنبيـاء  إلى أشـار  الدينيـة  الرموز فمن. شرحه في جه الّذي العام توجهه

 هذه وتظهر الأربع، السماوية الكتب وإلى الكريم القرآن في ذكرها ورد الّتي الشخصيات

 الملكـة  رمـز  يذكره من وأول" الروم بلاد من أُسقُفةٌ" ديوانه في قصيدة أول في الرموز

  :الثّاني البيت في يقول السلام عليه_ سليمان سيدنا مع القرآن في المذكورة بلقيس

1بلْقيسا الدر عرشِ فَوق تخالُها***  مالكة الأَلحَاظ فَاتكة كلِّ من

 والعمـل،  العلم بين تجمع الّتي الإلهية الحكمة_ تأويله حسب_ ببلقيس ويقصد

 يسـتقيم  ولكـي  كالعمل، كثيف والجسد كالعلم لطيفة فالروح والجسد الروح وهي

 من فأمها والإنس الجن بين زواج من ولّدةمت أسطورية شخصية بلقيس من يجعل التأويل

 العكـس  ولوكان بينهم ولدت لأنها البشر من أمها إنّ وقال الجن، من ووالدها البشر

  .الجن عالم في لولدت

  :فيقول_ السلام عليه_ إدريس االله نبي إلى ينتقل بلقيس ومن

2إدريسا حجرِ في فلَك على شمسا*** ترى الزجاجِ صرحِ على تمشت إذا

13.1، صابن عربي، ذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأشواق_

13.2، صذخائر الأعلاق، شرح ترجمان الأشواقابن عربي، ابن عربي، _



 بمحبوبتـه  المشبه لأنّ وذَكره العالي القصر وهو الصرح على سارت أي تمشت؛: المقصد

 عن به وكنى_ السلام عليه_ إدريس النبي ذَكر ثمّ اللّفظ، هذا قصتها في ورد الّتي بلقيس

: تعـــالى قولـــه مـــن الرمـــز واســـتقى والعلـــو فعـــةالر مقـــام

 في وكوا) 57¡56:مريم( ﴾ورفَعناهمكَاناًعلياً.واذْكُرفيالْكتابِإِدرِيسإِنهكَانصديقاًنبِياً﴿

 عليـه  االله صـلّى _ الرسول قول إلى الإشارة يريد حيث إياها تصريفه جهة من حجره

 الكواكـب  مـن  غيرها دون بالشمس وشبهها"أهلها يرغ الحكمة تعطوا لا"_ وسلّم

 هـذه  سـلطان  قوة «: يقول فكأنه غيرها، من الحكمة هذه بمقام تعريفا مثلا كالقمر

 مختلفة، ومعارف حسانا أحوالا فيه أثمرت التجريد صاحب لبق على وردت إذا الحكمة

 وذَكـر  ،1» وأذهبتها أحرقتها المعارف من فيه حصل بما متعشق قلب على وردت وإذا

  .كّنتم طول بعد حال إلى حال من ينتقل العارف قلب لأنّ الجري دون المشي

  :فيقول_ السلام عليه_ عيسى االله نبي إلى ينتقل إدريس سيدنا ومن

2عيسى بِه تحيِي عندما كَأنها***  منطقَها قَتلَتبِاللَّحظ إذَا تحيِي 

 شـهوة  غـير  عن متولد لأنه اهدة،المش في الفناء مقام رمز هو_ السلام عليه_ فعيسى

 الفنـاء  ففـي  الموتى إحياء معجزاته من فكان الطّبيعة على سلطان له كان ولذا طبيعية،

  .الحياة المشاهدة وفي الموت

 بكتابه مقرونا وذَكره_ السلام عليه_ موسى االله كليم إلى ينتقل السلام عليه ومنه  

  :يقول التوراة عليه المترل

3موسى كَأَننِي وأَدرسها أَتلُو***  وأَنا سنا ساقَيها لَوح توراتها

 بأنّ والتأويل القصر، دخلت عندما ساقيها عن كشفت الّتي ببلقيس مرتبط الساق وذكر

_ السلام عليه_ موسى كأنه ويدرسه يراجعه فهو أمره وبين نيته عن كشف المشبه

 المقام هذا أمر أنّ أي بالنور التوراة إلى ورمز معانيها، ويتتبع يدرسها فهو التوراة صاحب

.الحديث ذكره الشارح في الذخائر ولم نجد دليلا على صحته

14.1ص ،ابن عربي، ابن عربي، ذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأشواق_

14.2، صابن عربي،ذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأشواق_

14.3ص،المصدر نفسه _



: تعالى قوله مرجعها والإشارة الرباني النور على قاما وحكمته

).44:المائدة( ﴾إِناأَنزلْناالتوراةَفيهاهدىونوريحكُمبِهاالنبِيونَ﴿

  :قوله في فذكرهم السماوية الكتب إلى انتقل الأنبياء ومن  

قَد تزجلّامٍ كلَّ أَعن عا منلَّتا***  ميداوراً ودبا وحيسس1وق

 الأربـع  الديانات من عارف كلّ تعجز عالمة جعلها المحبوبة معارف كمال لبيان  

 وعن بالحَبر التوراة وعن بداود ورالزب وعن بالعلّام القرآن عن فكنى بحاملها عنها وكنى

  .بالقسيس الإنجيل

  :يلي فيما التأويلية بدلالاا نجملها الدينية الرموز وباقي

الصفحةالعرفانيةالدلالةالاسم

15.عيسويةحكمةرمزالروم،عظيمأُسقفمجالأسقُفَة01

رمزفهوالرومملوكفيهتدفنالرخاممنالقبرالناووسناووسا02

  . الفراق حالة

15

16.الربانيالعلمحاملرمزالمسيحية،دينخادمالقسقسيسا03

16.العلمرمزالإنجيل04

شماميســا05

  وبطاريقا

الأساقفةرئيسوالبطريكالكنيسةبخدمةيقوممنشماس

 والقائمون وسادته العيسوي العلم لحامل رمز وكلاهما

  .عليه

16

17.الاتحادخاطررمزبليسإ06

115السرومالكالأثر،تقفيوحسنالهمةرمزالعجلصانعالسامري07

116.ومغاراالأرضمشارقملكلأنهالصفتينمالكالقرنينذو08

15.1، صنقسه_



 مـع  الغـزل  شـعر  في المعشوقات أسماء لأغلب استدعاؤه التاريخية الرموز ومن  

 يقول الحب تباريح ذكر في شبه من وبينهم بينه لما التحية لهم يوجه الشعراء من عشاقهم

  ":متيم مشتاق تحية" الثّانية قصيدته في

وتقَـدمِبِهافارحـلْسكَتوا،وإِنْ***الصبامـعالسلامفَاهدسلَّموافَإِنْ

الفَمِجانِبِمنالبِيضالخياموحيثُ***رِكَابهمحلَّتحيثُعيسىنهرِإلى

ادنوـدعابِبِـدبالـربٍونيوز***دنـلْمىوهىثمّوسنمِلُبــزم1وز

 الأنفـاس  المع من السلام نلت فإن الصبا لفظ والدليل الميل مقام هنا المقام أنّ: القصد

 أهـلا  فلسـت  آخر مقام إلى فارحل سكتوا وإن الرباني، المقام هذا أهل من أنك فاعلم

 مـن  شـئت  ما تدرِك به التريه المتسع العيسوي العلم حيث عيسى ر إلى وتوجه لهذا،

 عليـه _ عيسـى  مولد لأنّ طاهر مترّه العيسوي العلم فإنّ" بِيض" لفظ والدليل مقامات

شهوة غير من كان_ لامالس إلى وصـلت  فـإذا  ويقول. أحمر وليس أبيض فهو كاحالن 

  .الإلهية الحقائق رمز وهن"  ولبنى وسلمى وهند وزينب ورباب دعد" بأسماء فناد المنازل

  :قوله في العذريين الشعراء لأسماء ذكره وعند  

غيلانميثمّيلىولَوقَيسٍ***وأُختهاهندبِشرِفيأسوةٌلنا

 الحب أنّ « فيشير والعشق الحب ألم شبه رغم وحبهم حبه بين الشاسع الفرق عن يفصح

 تعشـقوا  لكـوم  مختلفون المحبين أنّ غير واحدة حقيقة ولهم لنا حب هو ما حيث من

 ـ ـم  أسوة فلنا واحدة، والأسباب واللّوازم والشروط بعين تعشقنا وإنا بكون  االله إنّف

 ولم محبته ادعى من على الحجج م ليقيم إلا أمثالهم بحب وابتلاهم هؤلاء هيم ما تعالى

 شـواهد  لمشـاهدة  عنهم وأفناهم بعقولهم الحب ذهب حين هؤلاء هيمان حبه في يهم

2»خيالهم في محبوم

  :بقوله" سلمى" اسم آخر بيت في ويشير

19،20.1ص ،ابن عربي، ذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأشواق_

37.2المصدر نفسه، صابن عربي، _



1يسلَما أنْ رِقَّةً لمثْلي وحق***  بالحمى حلّ ومن سلْمى على مسلا

 صوتية علاقة من والمرموز الرمز بين لما الصوتيات بعلم يستنجد تأويله وليستقيم

 نبوة مقام من عليه الواردة نيةالسليما الحالة إلى يرمز فهو" سلمى"المحبوبة فمداماسم

 لذلك الوليّ إلا يناله أن يستطيع لا المنال بعيد مقام وهو ،_السلام عليه_ سليمان سيدنا

 االله أولياء من الشريف النبوي المقام هذا بلغ من أي بالحمى حلّ ومن بقوله تبعه

 ذخائر في التأويل لمداخ أحد هو اللّغوي الصوتي الجانب على الاتكاء وهذا. الصالحين

 عليه_ آدم مهبط تعتبر الّتي الأرض بالهند بشر محبوبة" هند" اسم أول فقد الأعلاق

2.الربانية الأسرار إلى الحاجة وهي باللّبانة ذريح بن قيس صاحبة" لبنى"و ،_السلام

  :لقوله تأويليه في كما الألفاظ بدل المعاني على يعتمد آخر تأويل وفي  

3غيلان والمُبتلَى وبمي***  ولَيلَى قَيسٍ بِشعرِ اندبانِي

 وهو وغيلان ومي وليلى، كقيس والشهادة الحس عالم في مثلي المحبين بشعر ادعوني أي

. مي تسمى فتاة بحب اشتهر الثّانية الطّبقة شعراء فحول من) هـ117هـ،77( الرمة ذو

 اللّيل إلى بليلى ورمز الشديد، اللّغة في قيس لأنّ الاجاد، وقلم الشدة إلى بقيس ويرمز

 قلب من الخفية بالألطاف الرحماني العرش من الإلهية والتتريلات والمعراج الاسراء زمن

 العامل فكان العمل يجيد لا بمن العمل تحسن لا الّتي الخرقاء وهي بمي ورمز. الأشواق

¡)96:الصفات( ﴾واللَّهخلَقَكُموماتعملُونَ﴿: تعالى قوله ودليله الإلهية الذّات أي هغير

 طولبنا الحبلالّذي التأويل كان وعليه القديم الحبل ومعناه الرمة ذي كُنية غيلان أما

¡)103:عمران آل( ﴾واْواعتصمواْبِحبلاللّهِجميعاًولاَتفَرقُ﴿: تعالى قوله في به بالاعتصام

 الشوك كثير صحراوي شجر هو والغيلان أزلي، قديم االله عهد فلأنّ القديم إلى ونسبته

 والتتريه والتوحيد التجريد مقام في الرحمانية الألطاف رمز فهو به يمر من بكلّ يتعلّق

  .والتقديس

21.1ص ،ذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأشواقابن عربي،_

69.2، صالمصدر نفسه:ينظر_

70.3ص نفسه،_



  :عدديةرموز_ 3.1

 والمقامات الأحوال إلى ليردها الصوفي هتأويل في عربي ابن يستغلّها الرموز كلّ  

 أو ثلاثة الرمز على ترتكز كاملة قصيدة لها أفرد والّتي الأعداد الإلهية،ومنها والحقائق

  :فيها يقول والّتي" الدمى صورة في شموس" قصيدة هي التثليث

الدمىورةصفيالشمسترِيكظباءٌ***الحمىحاضرمنوالديرِسلَمٍبِذي

قُبأفْـلاكاً،فَـأرمـدةًوأَخبِيع***سـرضاًوأَحوبيعِرماًبالـرمنـنم

َّـىووقْـتاً***بِالفَـلاالظبيراعـيأُسمىفَوقْتاً ومـنجماراهـباًأُسم

أُقنماَبالـذَّاتالأَقْنامواصيركَـما***واحداً،كَانَوقَدمـحببِي،تثَلَّثَ

الـدمىعـلىيطُفنلغزلانتضيءُ***غَزالَةًقَـوليصاحِ،ياتنكرنْ،فَلا

ومـعصماصـدراًالبيضاءِوللدمية***أَوجـهاًوللشمسِأجياداً،فللظّبي

1مبسِماوللبرقِأخـلاقاًوللـروضِ***مـلابِساًللغصـونأَعـرناكما

 فردي، عدد أول فهو الواحد الأحدية يلي لأنه كبيرة أهمية الشيخ تصور في ثلاثة للعدد

 إلى احتاج اوجود تأسس حتى فالخلق والوجود، الكون أصلُ تمّ به أنه في أهميته وتكمن

 العناصر وهذه ،"الإلهي والقول الإلهية والإرادة الإلهية الذّات: "هي إلهية عناصر ثلاثة

¡)40:النحل( ﴾إِنماقَولُنالشيءٍإِذَاأَردناهأَننقُولَلَهكُنفَيكُونُ﴿: تعالى لقوله تفسيره

 الإلهية الإرادة إلى تشير إِذَاأَردناهو ة،الإلهي الذّات إلى يشير المتكلم ضمير إِنماقَولُنا

 من إلا يكون لا الخلق أنّ فالنتيجة وبالتالي الإلهي، القول عن تعبير أَننقُولَلَهكُنفَيكُونُو

2.الفردية

 وهذه« : بقوله التثليث على بنيت الّتي القصيدة هذه أهمية إلى عربي ناب ويشير  

 على ساعدتني عزيز مشهد وهو قبلي، لأحد نثرٍ ولا نظمٍ في نفْسها رأيت ما القصيدة

 سبعة والقصيدة3». تثليث فيه منها بيت كلّ مشرقة غزلية روحانية لطيفة عبارة إبرازه

38.1، صابن عربي، ذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأشواق_

58.2، ص2003¡1، تح عبد الرحيم مارديني، دار المحبة دمشق، طابن عربي، كتاب نقش الفصوص :ينظر_

39.3ص¡اقابن عربي، ذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأشو_



 الثّلاثة والأبيات مقدمات الأولى الثّلاثة فالأبيات نظمها محور هو ثلاثة العدد أبيات

 صراحة العدد فيه وذَكر القصيد بيت وهو الرابع البيت بينهما والفاصل نتائج الأخيرة

 يولد لا العدد« : فيقول المسيحي التثليث في التأولية نظره وجهة يطرح وفيه" تثَلَّثَ"

 تقول كما واحد الإله تقول ثمّ الثّلاثة، الأقانيم في النصارى تقول كما العين في كثرة

 االله جعل في النصارى خطأ يبين وهو1»واحد إله القدس والروح والابن الرب باسم

  :لتاليةا بالصورة بيت كلّ في ثلاثة العدد وتكرر ثلاثة، الواحد

العددالبيت

الدمىصورة_3الشمسترِيكظباءٌ_2الحمىحاضر_1الأول

روضاًأَحـرس_3بِيعةًأَخـدم_2أفْـلاكاًأرقُب_1الثّاني

مـنجما_3راهـباً_2راعـي_1الثّالث

الـدمىعـلىيطُفن_3لغزلانتضيءُ_2غَزالَةًقَـولي_1الخامس

البيضاءِوللدمية_3أَوجـهاًوللشمسِ_2أجياداًفللظّبي_1السادس

مبسِماوللبرقِ_3أخـلاقاًوللـروضِ_2ملابِساًللغصون_1السابع

 شعره في رحبالش يعينه والّذي أربعة الرقم الخلق في أساس يراها الّتي الأعداد ومن  

 قصيدة في الوارد التوراة لفظ عن حديث عند هذا ويظهر باللّفظ، يذكره مما أكثر

 قائمة الأخيرة هذه ومادامت الإلهية والحكمة النور هي فالتوراة 2"الروم بلاد من أسقفة"

: تعالى قوله في المذكورة النور عليها يقوم الّتي الأربعة وجهالأ على قائمة فهي النور، على

اللَّهنورالسماواتوالْأَرضمثَلُنورِهكَمشكَاةفيهامصباحالْمصباحفيزجاجةالزجاجةُكَأَنهاكَ﴿

وةيقرلَّاشونِةتيزكَةاربمةرجنشموقَدييردكَبوورنارنهسسمتلَملَويءُوضايهتيزكَاديةبِيلَاغَر

 والزجاجة والمصباح المشكاة: هي للنور المشكلة الأربعة فالعناصر) 35:النور( ﴾علَىنورٍ

 أربعة السماوية الكتب ولذلك أربعة فهم العرش حملة إلى بالتأويل هذا ويرد والزيت،

  ". والقرآن زبوروال والإنجيل التوراة"

38.1صابن عربي، المصدر نفسه، _

14.2ص ،ابن عربي، ذخائر الأعلاق، شرح ترجمان الأشواق_



  :لغويةرموز_ 3.1

 التعبير يقتضيها الّتي البيانية الصورِ نقل على المؤول قدرة اللّغوية بالرموز ونعني

عر باعتبار الفنيازية صوره اعذبه الشطحية لغته من ال العميقة إلى السعابير حيثتتحوالت 

 واستعارة تشبيه من وآلياته البلاغي يرالتصو بتأثير مباشرة غير أخرى إلى المباشرة

 في اعتمد عربي فابن العرفاني، والتأويل الواقعية الفنية الشعرية الصور بين وكنايةّفيوازي

 ونثرا شعرا الموروث العربي الأدب خزانة من المأخوذة الرفيعة الصور من جملة على ديوانه

 عن المعبرة الصوفية الرموز من جملة إلى العرفاني بالإكسير الصور هذه تنقلب ما وسرعان

وحاني الحبالموجودات في المنعكس الر.  

 وخصوصا" البين غراب الجمل" لقصيدة شرحه وتأويلا معنى الجميلة الصور ومن  

  :فيه يقول الّذي الثّالث للبيت تأويله

1فَقَاالش يناغي الصبحِ وضح*** وجنته في الخَجلَة حمرةُ

 بياضه اختلط وقد الضحى أثناء الصبح بطلوع الخجل من الحبيب وجنة حمرة شبه فقد

 عن تعبيرا التأويل بفعل الرائع المشهد هذا يصبح ثمّ الأفق، في تظهر الّتي الشفق بحمرة

 كأما الشفق وحمرة بياضه هو الّذي الصبح حفوض « الإلهي التجلّي مشاهد من مشهد

 التجلّي هذا من القلب هذا على طرأ مما الحياء هذا أوجب الّذي بالسبب يتحدثان

 ذي عبده من يستحي االله أنّ الأثر في جاء لما الحياء إلى الخجل عربي ابن رد وقد2»

  .فيه ذبك فيما يكذّبه أن الشيبة

  :قوله في ورد ما المكنية الاستعارات ومن  

3أَمان في أَضلُعي بين يرتعي***  ربيب غَزالٌ بِي ثمَّ بأَبِي

 والرعي الرعي، من يرتعي فهو يربى الّذي أي الربيب بالغزال الإلهية المعاني إلى رمز

 بقلب حلّت إذا الإلهية الواردات هذه فكذلك عى،المرت من يحصل الّذي السمن يكسب

48.1ص،ابن عربي، ذخائر الأعلاق شرح ترجمان الأشواق_

49.2المصدر نفسه، صابن عربي،_

47.3، صنقسه_



 بأحسن فيرجع موجِده إلى يرجع أن لابد فإنه التلقي، في بالأدب وحسنته زينته المؤمن

 عليه كالحاوية فكأنها الضلوع في الّذي للانحناء يعني أمان، في أضلعي بين وقوله صورة،

  .  شيء يطرقه لئلا الخائفة

 بالغصون معشوقاته فيها يشبه تصريحية باستعارة يأتي" عجماء بيةعر" قصيدة وفي  

  :فيقول حال إلى حال من المتقلّبة عواطفهن كميل المائلة اللّينة

سولفًاالخُددعلىالعطفَات***عوطفًاالمَائلاتالغصونُبِأبي

لاتسالمُرورِمنعاالشرئاقاللّينات***غَدفًاداً،معـاطع1وم

 الخدود على المنسدلات بالسوالف وفتنة إغراء فيها للمحبوبات محسوسة مثالية صورة

 فالغصون تجريدية غيبية صور إلى تتحول ما سرعان الشد، موضع في الرقيقة والخصور

 على العبد اصطلام توجب حرقة القلوب في لها إلهية رتبة فوالسوال الإلهية المعارف هي

 الّتي المكتمنة والأسرار الخفية العلوم عن كناية والغدائر والمرسلات وعشقا، هيمانا نفسه

 وصفات الخلق صفات تداخل والمعاقد لتراهتها، البعيدة بالتلويحات إلا عليها يستدل لا

فتين وانعقاد الحقالص.

 أنّ ينفي لا المُؤول للتوجه المناسبة الباطنية المعاني انتقاء في براعته على يلالتأو وهذا

 إلى الظّاهر صرف أخلاقية لدواعي ثمّ الشاعر ا أعجب بفتاة التغزل هو الأول المقصود

  :   قوله فيها ورد ومما""  قصيدته في صراحة ذلك إظهار على حرص وقد الباطن،

مريضـن مضي مرالأَجفان لِّلاني***ةكرِها علِّلاني بِـذع

ونِظــامٍ ومـنبرٍ وبيان***طَالَ شـوقي لطَفلَة ذات نثرٍ

من أَجلَّ البِلاد من أَصبهان***من بنات المُلوك من دارِ فُرسٍ

مانيوأَنا ضـدها سليلُ ي***هـي بِنت العراقِ بِنت إِمامي

2أَنَّ ضـدينِ قَطُّ يجتمعان***هل رأَيتم يا سادتي أَو سمعتم

66.1ص ،ذخائر الأعلاق، شرح ترجمان الأشواقابن عربي، _

46،47.2ابن عربي، ديوان ترجمان الأشواق، ص_



إلى المقيد والمطلق، والمطلق هو " نثر ونظام"وفي شرحه للبيت الثّاني يذكر أنه لغز بكلمتي 

فهو يشير إلى شرحه، أما المقيد فهو ديوانه الّذي  الذّات الإلهية الّتي لا تحدها الحدود وذا

  .قاله في ابنة شيخه النظام فذكرها بالتورية

ومن خلال هذا التأويل نكتشف نقل الشيخ للتأويل بمفهومه القديم الأصولي إلى   

لا لشيء إلا ليثبت أنّ الحب الإلهي في تصوره " الهرمينوطيقا"مفهومه المعاصر 

نظرية وحدة الوجود، فكلّ جميل محبوب مجلى للجمال الإلهي المطلق تأكيدتطبيقي ل

والمحبوب المتعالي، فبالنسبة إليه الحب إن تمكن من صاحبه مثل له محبوبه حتى لا يرى إلا 

صورته، ولا يسمع إلا حديثه، وعندئذ لا يملك العارف إلا أن يعمل بتعاليم محبوبه، حبا 

.  ابهله وكسبا لوده لا خوفا من عق



سمحت لنا هذه الدراسة مصاحبة الشعر والتأويل في المنظومة الثقافية للشيخ الأكبر 

محي الدين بن عربي، حيث مثّل الأول الظّاهر ومثّل الثّاني الباطن، وسـعى المُـؤول إلى   

الشيخ كيف يستغله ويوظّفه  الجمع بينهما وفق تجربة وجودية أساسها الخيال الذي عرف



لإنتاج معرفة عرفانية يقف العقل والحس دوما حائرا لقيامها على بناء مزدوج الدلالـة  

ينقل المتلقّي من غزل ظاهر فيه التباريح والجوى إلى مناجاة قدسية فيها الحنين إلى التوحد 

  .بالمطلق الذّات العلية

ة، هـي  يات الإلهيمسألة التجلّ د أنّيؤكّ ظّاهر أنوأرادابن عربي من هذا التأويل لل

تي يدركها العارف بقلبه المؤمن ة المعرفة الّها هي بذاا علّة ظهور أعيان الممكنات، لأنعلّ

وتوجيه القصد إليه وحـده،   ،ما سوى االله ي مرآة قلبه بالانصراف عن كلّبعد أن يجلّ

لة إلا من خلال الانتقـال مـن ظـاهر    ولا يمكن لقلب العارف أن يدرك المعارف كام

قلبه لى االله بعد أن يتجلّ بالولوج إلى حضرة الحق لٍّالفناء في لحظة تجالوجود إلى باطنه، و

 ،فيصيرفتنكشف له الحقيقية من باطنه فيصبح قادرا على التأويل، تأويل الكلام الوجودي

أعيان الوجود يمثـل   ظهور صور لأنّ ؛معراج الصعود عبر مراتب الوجود أمر ضروري

إلا بعد ارتفاع تلك  ي الإلهي على قلب المؤمن لا يتموالتجلّ .حجبا كثيفة تحجب الحقيقة

ويهيم العارف ا عشقا ووصـالا،   أجمل المخلوقاتات في صورة الذّى الحجب، فتتجلّ

.ذخائر الأعلاق هكتابفي الأشواق  نترجما هديوانهلتأويل وقفنا عليهمن خلالوهذا ما 

فترجمان الأشواق كنص شعري غزلي وذخائر الأعلاق كتأويل نثري لذلك النظم   

يكونان وجهين لموضوع واحد، وجه محسوس ظاهر وآخر مجرد باطن، وجه يمثل الشهود 

وبذلك يتحول النص من دلالة حسية . وآخر يمثل الغيب، ليكون الأول منطلقا إلى الثّاني

ي ثر عرفته الشعرية العربية في الجاهلية والإسلام، فتتردد أصداء تذَكِّر القارئ بتراث شعر

قصائد هي من عيون الغزل العربي كقصائد جميل بن معمر وقيس بن الملّوح وغيرهما إلى 

دلالة غيبية تحيلإلى كتابات كبار شيوخ الصوفية العرفانية كالطوسي والسهروردي 

  .والبسطامي

ن الأشواق كديوان غزلي حوى ألفاظا ومعاني وقد لاحظنا كيف كان ترجما  

القصائد الغزلية التقليدية، يتحول في ذخائر الأعلاق إلى ألفاظ ومعان غريبة لا يمكن 

إدراكها إلا بالرجوع إلى المصادر الصوفية الّتي شرحت وقربت المفاهيم المؤسسة لهذا 

لامي، أين اختلطت الفلسفة الفكر الذي يعتبر من أرقى الإنتاجات الروحية للفكر الإس



كإنتاج فكري بالذوق كإنتاج روحي، ولا تكفي هذه المصنفات لوحدها دون الاستعانة 

بكتب الشيخ ابن عربي الحاوية لفكره وفهمه الخاص لكلّ ماهو صوفي على رأسها كتابيه 

الفتوحات المكية وفصوص الحكم، وهذا الكشف عن المعنى وتتبع دلالاته لا يمكن 

  .ول إليه إلا من خلال أداة التأويل التي اعتمدها الشيخ سبيلا لشرح ديوانهالوص

هذا التأويل الذي أنتج معرفة ذوقية هي قراءة ذاتية للديوان، قراءة خلفيتها المعرفية   

هي فكر ابن عربي القائل بوحدة الوجود والحريص على إثبات صحتها، فجعل من 

هي حروف من النفَس الإنساني وماهذا الإنسان إلا صورة  الديوان كتابة إنسية اللّغة فيها

نشأة الوجود حروفا من النفَس الإلهي، والعارف _ بحسب ابن عربي_النفَس الإلهي، لأنه 

هو خليفة االله، وهو من خلقه االله على صورته، وأودع فيه أسراره، وفضله على جميع 

أن يصل إلى هدفه الأسمى وهو الاتحاد  خلقه ذا، فلذلك كان لزاما على هذا العارف

  .بصورة الفناء في الذّات العليا الّتي منها كان وإليه يحن ليكون

والتأويل بمفهومه المعاصر كان هو الأداة الأساسية الّتي اعتمدها ابن عربي ليحول   

ما هو أرضي حسي إنساني إلى ما هو إلهي، وهذا التحول لم يكن سهلا فقد كلّف ابن 

ربي مشقة لمسناها في التحولات الدلالية التي تلبس ا الدال الواحد، فكانت أوجه ع

الشبه في كلّ صورة عميقة يصعب فيها اعتناق دلالة على حساب أخرى، أي لم يكن 

الظّاهر أو الشاهد الواحد يدلّ على باطن وغيب واحد، وإنما كان يدلّ على بواطن 

بالباطن سرعان ما يتحول هو بدوره إلى ظاهر يخفي متعددة، فالكشف عن الظّاهر 

باطنا وهكذا في سير دائري يكشف عن نظام فكري يريد ابن عربي تأكيد جزئه وستر 

  .آخر

فرحلة التأويل التي تتبعناها بين الإنتاجين رحلة تسير من الخارج إلى الداخل، أومن   

لّ ينشده في كلّأسفاره الذّوقية الّتي لا الظّاهر باتجاه الباطن مبتغى العارف الصوفي الذي ظ

  .تتأتى إلا بااهدة والصبر على مشقّة السير في طريق الفناء

ومن النتائج الّتي يمكن تسجيلها، والّتي ترفع من قيمة ابن عربي كصوفي وفيلسوف   

 إسلامي وتجعلنا نلح على ضرورة الاهتمام بتوضيح فكره وفهم نظامه المعرفي بخلفياته



التحول الذي ألحقه بفعل التأويل، . المتعددة المشارب والمصادر كسبية كانت أم وهبية

فبعد أن كان هذا المفهوم وسيلة مقتصرة سواء في العالم العربي أو الغربي على شرح 

أصبح في معرفة الشيخ أداة لقراءة النصوص الإنسانية، وتفسير النصوص الدينية المقدسة

علا لقراءة الخطابات الغيرية أضحى عنده لقراءة الخطاب الذّاتي   فينتقل وبعدما كان ف

المعنى من صورته الحسية الظّاهرة إلى صورته الغيبية الباطنة بدليل يعضده هو قصدية 

  .المؤلّف ذاته حيث تتقلّص نسبة الشك في التأويل

وية البسيطة المرادفة للإشارة كما شد انتباهنا تحول الرمز في تصوره من دلالته اللّغ  

إلى مفهوم عميق يوازي مفهوم مصطلح الرمزية الّتي تأسست كمـذهب أدبي معاصـر   

)1867-1821(ير ل، وبـود )1855-1808" (دونرفـال "تي أدرك رواده أمثـال  والّ

تي هي روح نا محاطون بالأسرار الّللحياة ظاهرا وباطنا وأن أنّ)1898-1842(ومالارمي 

فإذا أردنـا أن نـدرك روح    ،الشعر لا ينبغي له أن يكون وصفيا أنّوره هوجو الواقع

موز سبيلا إلى ذلك فيصـير الشـعر إيحائيـا    الرتي تختفي وراء المظاهر نتخذ الأشياء الّ

عتمد على فلسفة تعنى بالغيبيات وبما يجري تحت طبقـة  االمذهب  اهذف.اسحري فس الـن

تي تحدث عنها ابن عربي قبلهم وافع الّالدلا تختلف عن  يةمزرالوافع إلى الدالواعية، فهذه 

  .بقرون طويلة

وقداستطاع ابن عربي بتقليده لشعراء الغزل وبتناوله لهذا الغرض بصورته العذرية   

الطّاهرة والحسية الماجنة أن يخلق ديوانا خاصا تظهر فيه المعاني الّتي تشير إلى الفكر 

الفتاة التي تغزل ا انطلقت من عاطفة إنسانية " النظام" مع الصوفي، فتجربة ابن عربي

خالصة اختلطت فيها مشاعر المحبة والرغبة الحسية، ولكنه سرعان ما يتجاوزها بكلّ 

  .صدق ليجعل منها جسر عبور إلى عوالم الحلول والفناء

وسيلة للتعبير ورغم أن  الكثير من المتصوفة كتبوا شعرا غزليا كانت فيه المحبوبة   

عن الحب الإلهي الطّاهر، إلا أن ابن عربي هو أول من يكشف باعتماد آلية التأويل عن 

المعاني الخفية الّتي تشير إليها المعاني الظّاهرة، وإن كانت المسافة شاسعة بين المعنيين 

الغزل الذّات الحسي والروحي فقد استطاع إقناعنا بتأويله حتى بدا لنا فعلا أنّ المقصود ب



العلية باعتماده في شرحه على علوم لغوية كعلم الدلالة، وعلم الصوتيات، وعلوم طبيعية 

  .كالفلك والطّبيعيات، وعلوم أخرى كالحساب والتاريخ وعلم النفس

ويضاف إلى هذا قدرته على استغلال التأويل للتدليل على صحة أرائه في وحدة    

لقارئ يجد صعوبة في فهم فلسفة وحدة الوجود في طابعها الوجود والحلول، فإذا كان ا

النظري المفعم بالمصطلحات العرفانية والتعابير التمويهية، فإنّ تأويل ديوان ترجمان 

الأشواق هو الصورة التطبيقية لجزء من هذه النظرية باعتبار المرأة صورة من صور التجلي 

في الحب الإنساني كان الخطوة الأولى السهلة  الإلهي، وبفضل الحب الإلهي المتجسد

والواضحة لفهم لغة المتصوفة ذات الطّابع التجريدي المتوغل في العقلانية المتلفّعة بالفلسفة 

 المتجلّي في الحب الإلهي الغارقة في معاني الفناء والمشاهدة والتجلّي، فبإدراك معنى الحب

وب الأسمى الذّات الإلهية، ونسير نحو فهم التوحد البشري ندرك معنى الفناء في المحب

والحلول، فالصوفي في لحظة وجد يشعر أنّ الحق قد انكشف له في عالم الخيال لا الحقيقة 

فجعله مقصدا لكلامه ونظمه بعد أن فني عن شهوده فلم ير إلا مشهوده فصاح بشطح 

ية التخيلية غلبت عليها الكناية كلمات لا تؤخذ على ظاهرها الحقيقي؛ بل بصورا ااز

  .والتشبيه والاستعارة

وأخيرا تأويل ابن عربي يكشف أنّ التجربة الصوفية الفلسفية الدينية تستتبعها   

بالضرورة تجارب ذوقية تستهدي بالمبادئ النظرية وتستدلّ التجربة النظرية بفيض الذّوقية 

  .ب إلى الحقيقة والصوابفكلما تعانق العقلي بالقلبي كان الأقر

وبعد، فهذا بعض ما استنتجناه من حصادنا موعة قراءات لعدد كبير من   

مدونات الفكر الصوفي سواء المؤيدة له أم الرافضة لتصوراته النظرية والذّوقية ولا ندعي 

هي ظنية إذ أا ائية وخاصة، وإنما هي فُهوم لا ترتقي إلى نطاق القواعد والقوانين؛ بل 

  .لا مجال إلى الرأي اليقين في مثل هذه الدراسات



.عاصم عنحفص برواية الكريم القرآن
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.دط الجزائر، والتوزيع، والنشر للطباعة الرشاد مكتبة

 اتحاد منشورات النقد، نقد في دراسة الحديث، العربي النقد ضوء في العذري الشعر_

.2000 دط، سوريا، العرب الكتاب



 الرسالة دار ن،ووآخر الأرنؤوط شعيب تح الترمذي، سنن :عيسى أبو الترمذي.21

هـ1414 دط، بيروت، ة،العالمي.  

 علي، محمد حسن عدوس الرؤوف عبد طه تح، العظيم، القرآن تفسير :التستري.22

.2004¡1ط القاهرة، للتراث الحرم دار

 بيروت الفارابي، دار ة،الإسلامي العربية الفلسفة :وأرثورسعدييف،سلوم توفيق.23

.2000¡2ط

.1989¡1ط لبنان،  العربي دار الفلسفة، تاريخ موجز :سلوم توفيق.24

.1968¡1ط بيروت، ربي،الع التراث إحياء دار والتبيين، البيان :الجاحظ.25

 الشؤون دار محمود، وليد تر، الآلهة، العقل، الكتابة، الرافدين، بلاد: بوتيرور جان.26

.1991¡1ط بغداد، العامة، الثقافية

 الكتاب دار التنجي، محمد وتعليق، شرح الإعجاز، دلائل :القاهر عبد الجرجاني.27

.2005¡1ط بيروت، العربي،

.1978¡1ط اللبناني، الكتاب دار الفلسفي، المعجم : صليبا جميل.28

  .دت ،4ط القاهرة، للكتاب، العامة ةالمصري الهيئة الخصائص، :جني ابن.29

 الزين، شوقي تر، الأهداف، المبادئ الأصول أويل،الت فلسفة :ميراغد جورج.30

.2006¡2ط المغرب، العربي، الثقافي المركز

 الوفاء دار الديب، العظيم عبد تح، الفقه، أصول في البرهان :المعالي أبو الجويني.31

.1997¡4ط مصر، وزيع،التو والنشر للطباعة

 أبو وتعليق تح، والأواخر، الأوائل معرفة في الكامل، الإنسان : الكريم عبد الجيلي.32

.1997¡1ط بيروت، العلمية الكتب دار عويضه، بن محمد بن صلاح الرحمن عبد

 العزيز عبد تح، البخاري، صحيح بشرح الباري فتح :العسقلاني حجر بن الحافظ.33

  .دت دط، بيروت، المعرفة، دار باز، االله عبد بن



 القديمة، الإسكندرية مدرسة في والدين الفلسفي الفكر ملامح :عطيتو عباس حربي.34

.1992¡1ط بيروت، ة،العربي العلوم دار

 في وتطبيقه الظاهراتي للمنهج الراهنة الحالة يات،الظاهر تأويل:حنفي حسن.35

.2006¡1ط السعودية، العربي الناقد مكتبة الدينية، الظاهرة

 للكتاب، المصرية الهيئة السهروردي، الدين شهاب الإشراق لشيخ ذكاريالت الكتاب_

.1973 القاهرة

 ةالعلمي لكتبا دار باسل، محمد تعليق الديوان، :الحلاج منصور بن الحسين.36

.2002¡2ط بيروت،

.1997 دط، بيروت، الجمل، دار منشورات الشيبي، طريف أبو تح الطّواسين، كتاب_

37.المكتبة منشورات العربي، الأدب منتخبات :الفاخوري احن بيروت، ة،البوليسي 

.1970¡5ط

¡1ط البيضاء، رالدا توبقال، دار عربي، ابن عند والتصوف الكتابة :بلقاسم خالد.38

2004.

 الفكر الحافظ،دار مطيع محمد تح، المَسائلِ، لتهذيب السائلِ شفاء :خلدون ابن.39

.1996 بيروت، المعاصر

.1981دط، بيروت، اللبناني، الكتاب دار المقدمة،_

.1998¡1ط ظبي، أبو الفني للإبداع ارقةالش مركز ة،الإسلامي المعارف دائرة.40

 الاختلاف منشورات قانصو، وجيه تر، الهرمينوطيقا، في مقدمة :اسيرح دافيد.41

.2007¡1ط الجزائر،

.1957 بيروت، صادر، دار الوفاء، وخلان فاءالص إخوان رسائل.42

 الكتاب دار فصيحة، محمد. تح ونقده، الشعر صناعة في العمدة :رشيق ابن.43

1983 دط، ة،العلمي.



.1997 الكويت،دط، المعرفة، عالم مترجم، الأدبي، لنقدا مناهج :ظاظا رضوان.44

 بيروت، لبنان، مكتبة ،الإسلامي صوفالت مصطلحات موسوعة :العجم رفيق.45

.11999ط

 دط، دمشق، العرب، ابالكت اتحاد والدلالة، البنية أدونيس، شعر :يحياوي رواية.46

2008.

 العربيمصر، الكتاب دار والأخلاق، بالأد في الإسلامي التصوف :مبارك زكي.47

.1945¡2ط

 جدة والتوزيع، للنشر المنارة دار الصوفية، عند الاتصال ةنظري :سعود آل  سارة.48

1991¡1ط عودية،الس.

 ؤيا،والر ؤيةالر محورها الأدبي قديالن الفكر في ةتطبيقي دراسات :عساف ساسين.49

.1991 ط،.د بيروت، البنائي، الفكر دار

 القاهرة، والتوزيع، للنشر الفجر دار عربي، بن عند المعرفة ةنظري :خميس ساعد.50

.2001¡1ط

51.الكتاب دار الأفغاني، الوفاء أبو تح، السرخسي، أصول :بكر أبو رخسيالس 

1993¡1ط بيروت ة،العلمي.

 والنشر راساتللد ةالجامعي سةالمؤس جديدة، لغة مولد عربي ابن:الحكيم سعاد.52

.1991¡1ط وزيع،التو

.1981¡1ط بيروت، والنشر، للطباعة ندرة الكلمة، حدود في الحكمة وفيةالص معجم_

 حوادث متجددة، آفاق معاصرة، عربي نقد آفاق :راجالد وفيصل يقطين سعيد.53

.3002¡1ط دمشق الفكر، دار جديد، قرن

 مرجعا أدونيس عند الصوفي البعد في قراءة راب،والس الحقيقة :زدادقة سفيان.54

.2008¡1ط بيروت، للعلوم، ةالعربي دار وممارسة،



 العلمية، الكتب دار زرزور، نعيم عليه، وعلّق ضبطه العلوم، مفتاح :السكاكي.55

.1987¡2ط لبنان،

¡1ط ة،القاهر المعارف دار الأندلس، تصوف في عروالش الخيال :العطار سليمان.56

1981.

 دط، القاهرة، والتوزيع، للنشر الثّقافة دار واالات، النظرية عربي، ابن عند الخيال_

1991.

 والجيلي، عربي ابن بين الوجود وحدة نظرية: الترجمان الباعث عبد سهيلة.57

.2002¡1ط القاهرة، خزعل، مكتبة منشورات

 ، للملايين العلم دار الديراوي، رعم تعريف الاسلام، روح :علي أمير سيد.58

.1961¡1ط بيروت،

59.عبية يرةالسح، رضوان ودراسة تحقيق للحلاج، الش1ط بيروت، صادر دار الس¡

1998.

 مصر، المعارف، دار دنيا، سليمان تحقيق والتنبيهات، الإشارات :علي أبو سينا ابن.60

.1968¡2ط

61.مركز تح، رآن،الق علوم في الاتقان :يوطيالس فهد الملك مجمع القرآنية، راساتالد 

.2005¡1ط عودية،الس باعةللطّ

62.عريفات، معجم :الجرجاني ريفالشيق محمد تح، التنشاوي، صدالفضيلة دار الم 

وزيع شرللن2004 دط، القاهرة، والت.

63.يوان، :الحسن شتريأبوالشسامي علي تح، الد الإسكندرية ارفالمع دار شار،الن، 

.1960¡1ط

 بيروت، الفكر، دار الوكيل، محمد العزيز عبد تح، والنحل، الملل :الشهرستاني.64

  .دت دط،



65.عبد تح، القدير، فتح :وكانيالش احياء دار عميرة، حمنالر العربي راثالت 

.ت د بيروت،دط،

 الرشاد مكتبة ونقدا، عرضا الصوفية عند يللتلقّ العامة المصادر:صادق سليم صادق.66

.1994¡1ط الرياض،

.1932¡1ط القاهرة، المصرية المطبعة القلوب، قوت :المكي طالبأبو.67

.1992 دط، بيروت، المعرفة، دار القرآن، تفسير في البيان جامع :بريالطّ.68

 ضة الإسلامي، التصوف شهيد الحلاج منصور بن الحسين :سرور الباقي عبد طه.69

.1981¡2ط القاهرة، وزيعالتو شروالن باعةللطّ مصر

¡1ط باط،الر باعة،للطّ بابل شركة ، العقل وتجديد الديني العمل :الرحمن عبد طه.70

1989.

اللّمع في التصوف، تح، عبد الحليم محمود، وطه عبد الباقي سرور، دار  :الطّوسي.71

.1960الكتب الحديثة مصر، دط، 

.2003¡1ط بيروت، ةالعربي هضةالن دار الهرمينوطيقا، إلى مدخل :مصطفى ادلع.72

 الكتاب، لصناعة ةالمصري الهيئة ووظائفه، مفهومه الخيال :نصر جودة عاطف.73

.1984 ط،.د القاهرة،

 وزيعالتو شروالن باعةللطّ الكندي ودار الأندلس دار الصوفية، عند الشعري الرمز_

.1978¡1ط بيروت،

.2005¡4مصر،ط وزيع،التو والنشر باعةللطّ مصر ضة االله، :العقّاد محمود عباس.74

 للنشر الحوار دار الصوفي، الشعر في والمعرفي الديني العذل :ادالحد يوسف عباس.75

.1ط دمشق، والتوزيع،

 المغرب، ش،مراك رقاء،الز ةالقب دار الحكم، فصوص مفاتيح :مفتاح الباقي عبد.76

.1997¡1ط



 دار العارفين، سلطان_ عربي بن الدين محي الأكبر الشيخ :فرغلي الحفيظ عبد.77

.1968 دط، بيروت، العربي، الكتاب

 القاهرة، ةالمصري الأنجلو مكتبة العربي، عرالش في التصوف :حسان الحكيم عبد.78

.1954دط،

79.ينعبد الحليم نور الد:زاوج بين االتلحضارة المصرية، ة القديمة والحضارة اليوناني

.، مصر، دط، دتالإسكندريةمكتبة 

 دط، ة،المصري النهضة دار مكتبة الوسطى، العصور فلسفة :الرحيم الرحمن عبد.80

1963.

 الخانجي، مكتبة شربية، ينالد نور تح، الصوفية، طبقات :السلمي الرحمن عبد أبو.81

.1972¡3ط القاهرة،

.دت دط، الكويت، المطبوعات وكالة الصوفية، شطحات:بدوي الرحمن عبد.82

.1963¡2ط ة،المصري النهضة مكتبة العداوية، رابعة الالهي العشق شهيدة_

.1979¡2ط بيروت، القلم دار ،الوسطى العصور فلسفة_

.1997 دط، بيروت، للملايين العلم دار الإسلاميين، مذاهب_

¡1ط للنشر، توبقال دار المعاصر، الفلسفي الفكر أسس :العالي عبد بن لامالس عبد.83

1991.

 دط، بيروت، والنشر، باعةللطّ العربية النهضة دار البديع، علم :عتيق العزيز عبد.84

1985.

 شرللن الأوائل دار ة،الإسلامي ةالعربي الفلسفة في أويلالت ةنظري :فيدوح القادر عبد.85

.2005 دط، دمشق، وزيعالتو

 من ومكاا ونظرياا مصادرها الإسلام، في ةالصوفي الفلسفة :محمود القادر عبد.86

.1967¡1ط القاهرة، العربي، الفكر دار والحياة، الدين



¡1ط دمشق، الحياة، دار مطبعة العربي، الأدب في ةفني دراسات :الباقي الكريم عبد.87

1972.

 أضواء مكتبة نشر  ا، وفيةالص وعلاقة وعقائدها تاريخها ةالبوذي :نومسوك عبداالله.88

لفالس ياض،الر هـ1420¡1ط عودية،الس.  

 دط، القاهرة، باعةللطّ غريب مكتبة الصوفي، الثّراث في الأدب :الحفني المنعم عبد.89

.دت

.1980¡1ط بيروت، الميسرة دار ة،الصوفي مصطلحات معجم_

 الغزالي، وظهور بغداد مدرسة أفول حتى وفيالص الشعر :العوادي حسين عدنان.90

.1979 دط، بغداد، شر،للن شيدالر دار

 آباد، حيدر العثمانية، المعارف جمعية مطبعة الكامل، الإنسان: ابن عربي محي الدين.91

.1949¡1ط الهند،

 بحسون مؤسسة عاصي، حسن تح، سانية،الإن المملكة إصلاح في الإلهية التدبيرات_

.1993¡1ط بيروت، وزيع،التو للنشر

.1997¡1ط بيروت، صادر دار العربي، الدين شهاب ضبط بدال،الأ حلية_

¡1ط بيروت، الهلال، مكتبة دار الهواري، الدين صلاح شرح الأشواق، ترجمان ديوان_

2005.

.1999 دط، بيروت، در،صا دار الجراح، نواف تح، عربي، ابن ديوان_

 دار الفاسي، علي محمد الغني عبد تعليق الأشواق، ترجمان شرح الأعلاق، ذخائر_

.2006¡2ط بيروت، العلمية الكتب

 الأزهرية المكتبة حمدان، صالح الحميد عبد. تح ومعانيها، الحروف سر في رسالتان_

.1986¡1ط القاهرة، للتراث،

  .دط، دتدمشق، المحبة، دار مارديني، رحيمال عبد. تح الانتصار، رسالة_



¡1ط للكتاب، المصرية الهيئة طاهر، حامد. تح النفس، مناصحة في القدس روح_

2006.

  .الفتوحات المكّية، دار صادر بيروت، دط، دت_

.1980¡2ط بيروت، العربي الكتاب دار عفيفي، العلا أبو تح، الحكم، فصوص_

.2004 دط، بيروت، ةميالعل الكتب دار الأزل، كتاب_

 آباد، حيدر ة،العثماني المعارف دار جمعية بمطبعة الإسفار، نتائج عن الأسفار كتاب_

.1948¡1ط الهند،

.2002¡1ط دمشق، المحبة، دار الألف، كتاب_

.1948¡1الهند،ط آباد حيدر ةالعثماني المعارف دار جمعية مطبعة جليات،الت كتاب_

.1948 دط، العثمانية، المعارف ردا راجم،الت كتاب_

¡1ط بيروت، شر،والن للطباعة دندرة الحكيم، سعاد وشرح تح المعارج، كتاب_

1988.

.دت دط، بيروت، العربي، التراث إحياء دار عربي، ابن رسائل ضمن الثّالثة اموعة_

.1980¡1مصر،ط عادةالس مطبعة الإلهية، الرسائل مجموع_

.2005 دط، بيروت، العلمية، الكتاب دار عربي، ابن ائلرس من المختار_

 دارالكتب اح،الفت عبد سعيد. تح ة،الإلهي الأنوار ومطالع ةالقدسي الأسرار مشاهدة_

2005¡1ط بيروت، ة،العلمي.

.2002¡1ط دمشق، المحبة، دار مارديني، الرحيم عبد تح والنون، والواو الميم_

 بيروت، الجيل، دار وتطورها، الصوفية الفلسفة نشأة :احفت الحميد عبد عرفات.92

.1993¡1ط

¡1ط مصر، المعارف دار الاسلام، في ةالروحي ورةالثّ صوفالت:عفيفي العلا أبو.93

1963.

.1980¡2ط بيروت، العربي، الكتاب دار الحكم، فصوص على التعليقات _



.1995¡2ط البيضاء، الدار ربي،الع الثّقافي المركز النص، نقد :حرب علي.94

¡1ط بيروت، شر،للن الطليعة دار التصوف، ةونفساني وفيةالص ةالعقلي :زيغور على.95

1979.

 ومحمود القادر عبد تح، ذهب، من أخبار في الذّهب شذرات :الحنبلي العماد ابن.96

.1991¡1ط بيروت، كثير ابن دار الأرناؤوط،

 العربي والتأويل ةالعربي الهرمينوطيقا في مقاربات والتأويل، اللّغة :الناصر عمارة.97

.2007¡1ط الجزائر، الاختلاف، منشورات الإسلامي،

.1983¡3ط الكويت، الفلاح، مكتبة الأبرار، الملائكة عالم :الأشقر سليمان عمر.98

 الأندلس دار عياد، وكمال صليبا، جميل تح، لال،الض من المنقذ :حامد أبو الغزالي.99

.1981 دط، بيروت،

 الفكر دار هارون، السلام عبد تح غة،اللّ مقاييس معجم :فارس ابن.100

.1979بيروت،دط،

.1959 دط، بيروت، صادر دار الديوان، :عمر الفارض ابن.101

 شريعالت في بالرأي الاجتهاد في ةالأصولي المناهج :الدريني فتحي.102

حدة كةرالاسلامي،الشالمت 1985¡2ط دمشق، وزيعللت.

 من القراءة، نظريات ضمن الهرمينوطيقا:"جماعي مؤلف" وآخرون فرناندهالين.103

جمالية إلى ةالبنيوي 2003¡1ط سوريا، الحوار دار بوعلي، الرحمن عبد تر، ي،لقّالت.

¡1ط البيضاء، ارالد رق،الش أويل،إفريقياالت و والجسد صالن :اهيالز فريد.104

2003.

 والنشر، للكتاب الريس رياض الكاملة، الأعمال الحلاج :عباس محمد قاسم.105

.2002¡1ط بيروت



 منشورات عربي، ابن رسائل مقدمة: عجيل محمد وحسين عباس محمد قاسم.106

.1998¡1ط ظبي، أبو الثقافي، امع

.1934 دط، المليجية، المطبعة ون،من محمد. تح الشعر، نقد :جعفر ابن قدامة.107

 المكتبة رزيق، مصطفى معروف تح التصوف، علم في ةالقشيري الرسالة :القشيري.108

2003 ط،.د بيروت، ة،العصري.

الديوان برواية أبي بكر الوالبي، دراسة وتعليق، يسري عبد الغني، :الملوح بن قيس.109

1999¡1طة، بيروت، منشورات دار الكتب العلمي.

 باعةللطّ المعرفة دار المصطاوي، الرحمن عبد شرح يوان،الد :ذريح بن قيس.110

.2004¡2ط بيروت، والنشر،

 وآخرون، عويالس سليمان بن ناصر تح، الكين،الس مدارج :الجوزية قيم ابن.111
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عل إجرائي يجمع الآليات لفهم النص شرحا وفهما وتفسيرا دف فالتأويل 

يقوم بمهمة تحويل النص إلى الحصول على المعنى المتوقع، وإقصاء لسطحية الفهم، كما 

بول "نى، فيصبح التأويل حالات خاصة من حالات الفهم على حد تعبير كلام ومع

  ".ريكور

وهذا ينطبق على المدونة الشعرية للشيخ محي الدين بن عربي الموسومة بـترجمان 

الأشواق الّتي أخضعها صاحبها لفعل التأويل الذّاتي دف إثبات صحة القصدية وتوجيه 

ذخائر الأعلاق شرح جل هذا التوجيه في كتاب أسماه القراءة بتوجيه المعنى، وقد س

ترجمان الأشواق الّذي أصبح تراثا صوفيا معرفيا غنيا يثبت صحة قوله بوحدة الوجود 

الّتي يرى الكثير من الدارسين أنه لم يقل ا، وهذا أمر ما كان ليتحقّق لولا هذا التأويل 

ه، ولا يمكن لأي شارح مهما ادعى فهمه لفكر ابن الّذي قام به صاحب الديوان بنفس

عربي أن يقف على تلك التأويلات الّتي أوردها  تعبيرا عن شرحه لمقصديته من التغزل 

بـالنظام ابنة شيخه، وإن سار التأويل في المدونة في اتجاهين، اتجاه هرمسي محدود، 

كلّ تأويل التأويل في كلّ ما حواه لأنّ  وآخر غنوصي لا متناه، فهذا لا يعني قولنا بصحة

.محكوم بالشك والنسبية

وبفعل التأويل بمفهومه المعاصر يكون  ابن عربي قد ساهم في تعميق أساليب 

التعبير الرمزي الصوفي، الأمر الّذي أدى إلى زيادة التعقيد في المباني والمعاني الّتي كانت 

الظّاهرة كانت عامل إثراء للكتابة الصوفية الّتي باتت تستخدم كطَرائق للتعبير، وهذه 



توصف بالتميز، فما كان من ابن عربي إلا أن تبحر أكثر في التلميح والترميز فجمع بين 

العبارة والإشارة لتكون الأولى ثوبا يستر الثّانية، وصار المبنى يغطّي ما فيه من معان فلا 

كر الصوفي إلا باقتفاء أثر التأويل الّذي يكتبه أصحاب تكْشف لكلّ من اطلع على الف

  .المذهب أنفسهم

ésuméR

L’interprétation est une procédure qui réunit plusieurs
dispositifs pour comprendre le texte par le biais de l’explication, de la
compréhension et de l’exégèse et ce dans le but d’obtenir un sens
présupposé et exclure la compréhension banale. Par ailleurs, il a pour
tâche de transformer le texte en parole et sens, et devient ainsi l’un des

cas particuliers de compréhension comme dirait Paul Ricoeur.

Ceci s’applique au corpus poétique du Moheïddine Ibn
’Arabîintitulé « Tarjumân al-Ashwâq» auquel il a appliqué une
interprétation personnelle pour prouver l’authenticité intentionnelle et
orienter la lecture par l’orientation du sens. Cette orientation a été
mise en perspective dans « Dakha’ir al-A‘laqcharhTarjumân al-
Ashwâq », un commentaire de « L’interprète des désirs », lequel est
considéré comme un héritage soufi riche en enseignement, porteur de
la doctrine de l’unicité de l’être (wahdat al-wujud), que certains
chercheurs disent qu’elle n’a pas été la sienne. Un tel héritage ne put
être possible sans l’interprétation que l’auteur du « Diwân » eut
expérimentée. Aucun commentateur, quel que soit son degré de
compréhension d’Ibn ‘Arabî, n’est en mesure de cerner ces
interprétations incarnées dans ses commentaires langoureux pour la
belle Nizam, fille de son maître. Si l’interprétation a pris deux
orientations différentes, l’une hermétique et limitée, l’autre gnostique
et illimitée ; ceci ne signifie pas l’exactitude de l’interprétation de tout
ce qu’il inclut, car l’interprétation est frappée par un certain

scepticisme et relativité.



Avec l’interprétation au sens usuel de son époque, Ibn ‘Arabî
aurait contribué à approfondir les styles de l’expression symbolique
dans le soufisme, ce qui a rendu certaines constructions et
significations compliquées et utilisées comme moyens d’expression.
Ce phénomène a été un facteur d’enrichissement de l’écriture soufie,
considérée comme éminente. Ceci a amené Ibn ‘Arabî à plonger dans
l’allusion et la symbolisation en réunissant l’expression et l’allégorie,
la première étant un voile sur la seconde. L’expression enveloppe des
significations inaccessibles pour toute personne voulant découvrir la
pensée soufie, sauf si elle emprunte les voies de l’interprétation

canonisée par les gens de la doctrine eux-mêmes.




